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DE GIOCO
Linvoluzione istituzionale del movimento no-new global
sembra ormai inarrestabile. Involuzione che porta

il cosiddetto movimento dei movimenti a scimmiottare le forme
della politica dei potenti. Ma c’e un modo per realizzare
istituzioni realmente partecipate da tutti? C'e un modo

per sfuggire alla trappola della delega della democrazia
rappresentativa? Nella sezione laboratorio Libertaria

da una prima risposta a questi due importanti interrogativi

S iamo entrati nel settimo
anno. Libertaria, infatti, ¢
nata nel 1999. Partita quasi
in contemporanea con le
manifestazioni del movi-
mento no global contro la
World trade organisation
(Wto) di Seattle, questa rivi-
sta ha seguito con entusia-
Smo via via sempre piu tiepi-
do I'evoluzione-involuzione
del movimento. E il recente
incontro di Porto Alegre (co-
me ironizziamo in quarta di
copertina) e stato soprattut-
to I'ennesima occasione per
tanti leaderini di mettersi in
mostra. Su queste pagine ab-
biamo piu volte analizzato la
veloce istituzionalizzazione
del movimento e non stare-
mo certo a ripeterci. Ma c'e
un problema che va affron-
tato. Quando chi lavora e vi-
ve per un’alternativa sociale
e politica esce dalla dimen-
sione micro (quella in cui i
rapporti orizzontali sono fa-
cilitati dal piccolo numero,
dall’esigua estensione terri-
toriale e cosi via) piomba
quasi a peso morto nelle for-
me istituzionali del potere
che pretende combattere o
quantomeno criticare. E non
€ un caso che in questo nu-
mero Libertaria presenti due
saggi su democrazia ed

espressione della volonta
popolare. I due autori, Cor-
nelius Castoriadis ed Eduar-
do Colombo, da angolazioni
diverse affrontano proprio
questi temi. Per uscire dal-
I'imprevedibilita spontanei-
stica ogni raggruppamento
umano (chiamato solita-
mente societa) deve darsi
delle regole, delle norme e
delle istituzioni che quelle
regole rappresentano e at-
traverso le quali i vari sog-
getti partecipano, nella mi-
sura in cui reputano, alla vita
associata. Ma (qui si entra
nel nocciolo del problema)
le istituzioni non rispondo-
no tutte alla stessa logica. Il
«movimento dei movimenti»

(termine ormai quasi obso-
leto) ha adottato modi e
strutture che ricalcano mol-
to da vicino quanto si fa ne-
gli incontri dei «potenti della
terra» e, guarda caso, c’e sta-
to un accorrere a Porto Ale-
gre di star della politica isti-
tuzionale.

La pratica dell’utopia

Una cosa e sottostare a regole
decise da altri (i cosiddetti
delegati a rappresentare tutti
gli altri), ben altra ¢ compor-
tarsi secondo norme che i
soggetti hanno contribuito a
creare. Quest'ultimo e un
punto fondamentale del pen-
siero libertario e, coincidenza

['assemblea generale dei no-global a Porto Alegre
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tuttaltro che singolare, si ma-
nifesta nelle situazione di ef-
fervescenza sociale.

E un classico: quando un
gruppo pitt o0 meno allargato
rifiuta le regole dell’istituito
si entra in un momento par-
ticolarmente elettrizzante
dal punto di vista sociale. |
soggetti vogliono partecipa-
re, vogliono decidere, voglio-
no contare insieme con gli
altri. Momento importante
perché chiarisce dinamiche
sociali occultate dalla pratica
del dominio, mentre sul pro-
scenio avanza la «pratica del-
I'utopia». Cosi la delega «in-
condizionata» decade. Poi in
un periodo pitt 0 meno breve
tutto torna come prima.

Un esempio. Nei primi anni
Settanta tanti movimenti ex-
traparlamentari coniarono
un simpatico slogan: «E la
lotta non il voto, e la lotta che
decide». Dopo pochissimi
anni i leader di quei movi-
menti si presentarono alle
elezioni politiche per entrare
in parlamento. E con motiva-
zioni che riecheggiavano
molto da vicino le stesse pa-
role usate da Andrea Costa
quando si presento alle ele-
zioni nel 1882: «portare la vo-
ce del proletariato nel con-
sesso della borghesia». Tutti
sappiamo benissimo come ¢
andata a finire. Eppure il gio-
chetto per allocchi funziona.

E cosi la gente viene «espro-
priata» (anche con il concor-
so della sinistra) della sua ca-
pacita decisionale. Come gia
scriveva Jean-Jacques Rous-
seau nel Contratto sociale, ri-
cordato da Colombo, «nel
momento in cui un popolo si
da dei rappresentanti non e
piu libero, non esiste pit.
Pero succede sempre cosi.
Fino a quando? Beh, il pro-
blema e che destra e sinistra
condividono lo stesso pro-
getto politico: governare. Le
differenze dei programmi so-
no finalizzate alla ricerca del
consenso di una parte o del-
I’altra della societa. Certo,
esistono anche valori diffe-
renziati, ma tutto si unifica,
si amalgama nell’esercizio
del potere. E su questo ver-
sante inclinato ormai si
muove (pur con vistose con-
traddizioni e resistenze) il
«movimento dei movimenti».
Siamo, dunque, di fronte a
una ineludibile legge socio-
logica? Ovviamente si. Ma
per fortuna nulla ¢ immuta-
bile, nulla deve essere sem-
pre simile, analogo a cio che
I'ha preceduto. Pensare per-
corsi diversi che annullino
quei percorsi e possibile, an-
zi viene fatto da tempo. Tan-
to tempo. Un esempio mo-
derno ci e dato proprio dagli
articoli che compongono la
sezione laboratorio.

Il presidente George Bush mentre parla al Congresso Usa

E il coraggio dell’utopia

Qualcuno potrebbe obietta-
re che qui si ¢ nel campo
della pit sfrenata utopia per-
ché in questo momento non
e tanto in discussione il su-
peramento della democrazia
rappresentativa, ma piutto-
sto e in ballo la «stringente
necessita» di contrastare la
prorompente avanzata dei
neocons che dopo aver de-
terminato la rielezione di
George Bush stanno influen-
zando politici e media del-
I'Europa, registrando vistosi
successi proprio con il go-
verno guidato da Silvio Ber-
lusconi. E infatti la lotta poli-
tica si sta trasformando a
passi accelerati in lotta «reli-
giosa». Cosl 'occidente e il
bene, I'islam il male. I con-
servatori sono il bene, i pro-
gressisti (nel caso italiano i
«comunisti») il male. Un’a-
vanzata pericolosissima per
chi considera integralismi e
fondamentalismi veri e acer-
rimi nemici delle liberta del
soggetto. Soprattutto in un
contesto internazionale se-
gnato da guerre-guerreggia-
te. Tutto questo sembra,
dunque, restringere i campi
d’azione perché sembra do-
veroso schierarsi. Cioe en-
trare in una logica che fran-
camente non dovrebbe ap-
partenere ai libertari. Qual-
cuno potrebbe ancora obiet-
tare che ragionevolmente bi-
sogna scegliere il male mi-
nore, senza per questo ac-
creditare questa scelta come
definitiva scelta di campo.
Forse. Pero, c¢’é anche chi ri-
tiene che bisogna avere il
«coraggio dell’utopia»: gio-
care questa partita con un
altro mazzo di carte. E possi-
bile? Vedremo.




O meglio e morta.
Purtroppo.

Uccisa dal suo nuovo
modo di essere:
«linsegnamento
dell’ignoranza».

La scuola trasmette
un «sapere»
richiesto dalle leggi
dell’economia

globalizzata

e dai canoni

della flessibilita

e adattabilita

del mercato del lavoro.
E non bastano

per resuscitare

il cadavere-scuola

i tanti lodevoli sforzi
di insegnanti
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non allineati

ai dettami
dell’istituzione.
Questa e la lucida,
ma disperante analisi
di Francesco Codello,
studioso di problemi
pedagogici e autore
diLabuona
educazione (2005)

di Francesco Codello
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ualcuno forse non se n’eé accorto o finge di

non vedere, ma «la diseducazione obbli-
gatoria» ha conquistato l'istituzione-scuola,
quindi 'unica alternativa veramente efficace ¢
«descolarizzare la societa». Vale a dire mettere
in pratica le grandi intuizioni di Paul Goodman
e di Ivan Illich. Quelle che in ambito libertario,
ma non solo, sono ormai moneta corrente. E
tutto questo sfascio avviene mentre banali poli-
tiche di riforma, agitate da destra o da sinistra,
stancamente si contendono le macerie di un’i-
stituzione che ormai non respira pit.
E una realta che si percepisce bene vivendo al-
I'interno della scuola la propria quotidianita.
Ma per comprenderla appieno bisogna emargi-
narsi dalle ritualita con cui la scuola droga i
pensieri degli esseri umani del Nord del mon-
do, quello ricco e stracolmo, occidentale,
creando, come ogni stupefacente che si rispet-
ti, solida dipendenza e profonda assuefazione.
Diciamolo chiaramente: la scuola ¢ morta. An-
che se insegnamento e apprendimento non
hanno, per fortuna, completamente perso la
loro positiva funzione. Ma non bastano per re-
suscitare il cadavere-scuola i tanti lodevoli
sforzi di insegnanti non allineati ai dettami
dell’istituzione.
Come e perché cio sia accaduto non e facile da
scoprire. Ma alcuni indizi, anzi diverse prove,
sono tanto evidenti che basta saperli mettere
assieme per scoprire le ragioni (il movente) e
poi scovare anche I'assassino.
Nella seconda meta degli anni Settanta il consi-
gliere di Jimmy Carter e primo fondatore della
Trilaterale, Zbigniew Brzezinski, trovo una bel-
la formula, da tradurre in atti politici, per risol-
vere |'eterna questione che stava a cuore ai po-
tenti del pianeta (garantirsi la continuita nell’e-
sercizio del dominio). Quale? Propose un cock-
tail niente male. Creare una societa che mixas-
se una buona dose di divertimento alienante
con una sufficiente alimentazione in modo da
permettere alla popolazione frustrata del mon-
do di stare in uno stato di buonumore perma-
nente. Secondo questa pozione magica, la
scuola avrebbe dovuto avere il compito princi-
pale di abbeverare a tale fonte di felicita tutte le
menti umane fin dalla pit tenera eta.

L’insegnamento dell’ignoranza

Questa schematica analisi, che potrebbe sem-
brare a prima vista frutto di una visione apoca-
littica o fantascientifica, si fonda invece su ele-
menti certi, direi indiscutibili. Innanzitutto le
politiche degli stati si sono ormai concretizzate
in interventi massicci e in investimenti enormi
nella diffusione della scolarizzazione di massa,

tanto che la scuola e I'unico, certo, insostituibi-
le luogo dove avviene l'incontro di:tutti i bam-
bini e i ragazzi delle nostre ricche societa. Que-
sto fatto, inconfutabile, perlomeno nella sua
sostanza, ha prodotto un’evidente, e altrettanto
incontestabile, massificazione del prodotto
scolastico. Il cocktail si traduce dentro la scuola
in iniziative, progetti, rituali, prodotti, che pos-
sono benissimo essere letti alla luce degli ingre-
dienti che compongono questa miscela. Che
cos’e infatti la scuola se non uno dei parchi di
attrazione pubblica che «offrono ai clienti», se-
condo le migliori tecniche di mercato, una va-
rieta di «offerte formative»? Che cosa si appren-
de all'interno delle aule scolastiche se non il ri-
flesso accecante della societa conformista?
Jean-Claude Michéa, con capacita di sintesi,
definisce tutto questo come «l’'insegnamento
dell’ignoranza» (L'enseignement de l'ignorance
et ses conditions modernes, 1999).

Il «<sapere» (molto fra virgolette) che viene ero-
gato all'interno della scuola ¢ adeguato al li-
vello richiesto dalle leggi dell’economia globa-
lizzata e ai canoni di flessibilita e adattabilita
del mercato del lavoro (si vedano tutti i prov-
vedimenti legislativi dell’Unione Europea e
dei singoli paesi in questa direzione). Ma so-
prattutto alla scuola ¢ demandato il compito
di insegnare l'ignoranza e conseguentemente
la sua accettazione, sostituendo I'appropria-
zione delle conoscenze con una specie di luna
park abbagliante e coerente con «la societa
dello spettacolo».

Insomma, questa scuola ¢ sempre piu povera,
appiattita, omologata su scarsi contenuti, po-
che conoscenze, apprese con modalita che non
impegnano lo sforzo e la fatica invece inevita-
bile per acquisire una vera conoscenza. Questo
svuotamento progressivo e inarrestabile e fun-
zionale alla creazione e alla selezione di una ve-
ra classe dirigente che si forma in altri ambiti e
in altri contesti, con modalita e ricchezze diver-
se, riservata gia in partenza a chi ¢ educato al-
I'accettazione del modello dominante. Da anni
negli Stati Uniti fin dalle scuole dell'infanzia (i
vecchi asili) avviene una selezione per I'accesso
con test attitudinali a quelle pitt prestigiose ed
esclusive (e il caso, per esempio, dei «Baby
Ivys») che aumentano le possibilita, per chi le
frequenta, di arrivare preparato a una delle
universita della «Ivy League», la quale raggrup-
pa le otto piu prestigiose degli Stati Uniti.

Nel grande parco di attrazioni che ¢ diventata la
scuola gli insegnanti diventano gli animatori del
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La formula trilaterale. Giulio Andreotti (a sinistra)
saluta Zbigniew Brzezinski, negli anni Settanta consigliere
del presidente Jimmy Carter

@ piano sequ

gioco e del «divertimento strutturato» destinato
unicamente all’addestramento di alcune abilita
e all'acquisizione di alcune informazioni indi-
spensabili per reggere il ritmo del cambiamento
continuo e incessante che la societa flessibile del
capitale finanziario richiede e necessita.

La scuola prostituita

Le scuole fanno a gara nel proporsi al super-
mercato dell’alfabetizzazione e del consenso
con una sorta di caroselli pubblicitari e sugge-
stioni che nascondono miseramente 'estrema
poverta della loro proposta educativa.

Le lezioni, grazie alle innovazioni introdotte
dalle varie riforme, diventano sempre pitu degli
spot che sono il risultato di logiche da ingegne-
ria organizzativa. Siamo arrivati al punto che
I'accento e il giudizio assegnato alla qualita di
una scuola ¢ definito rispetto alla maggiore o
minore architettura organizzativa, alla varieta
del prodotto offerto, insomma all’esasperazio-
ne estrema dell’organizzazione del tempo del-
I'insegnamento e della diffusione delle tecni-
che pitt aggiornate e sofisticate di utilizzo della
psicologia pubblicitaria. Vendere, vendere,
vendere! E questo il vero obiettivo dell’istitu-
zione scolastica. Confermato dalla massiccia
presenza delle grandi multinazionali all'interno
delle aule scolastiche che vedono la scolarizza-
zione di massa come un grande e straordinario
mercato da aggredire in modo naturalmente
«educativor. Infatti attraverso la sponsorizza-
zione di programmi e di attivita scolastiche, gli
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Riformatrice di destra. Letizia Brichetto Moratti

accordi esclusivi di fornitura di certi prodotti
all’interno delle scuole (Coca~Cola docet), i
programmi di sostegno attraverso I'acquisto di
determinati prodotti da cui viene ricavata una
piccola e insignificante (per 'azienda) quota a
favore delle attivita scolastiche, la progressiva
appropriazione di spazi pubblicitari all'interno
della scuola, nelle divise e nelle borse, negli zai-
netti, nell’arredo e nella dotazione individuale,
la sponsorizzazione di materiale educativo, un
uso della scuola come veicolo di commercializ-
zazione con molteplici iniziative promozionali,
la vendita di prodotti elettronici e informatici:
ecco alcune azioni dell’intervento educativo
«economico» all'interno della scuola. Se poi
consideriamo che i finanziamenti pubblici
sempre pill esigui e mirati e la privatizzazione
dell’istruzione di massa, di fatto, hanno costi-
tuito due strumenti coordinati delle politiche
scolastiche di tutti i governi occidentali (di de-
stra e di sinistra), possiamo capire come si sia
creato un circolo vizioso che, per sopravvivere,
ha messo le scuole nella condizione di assecon-
dare, anzi affannosamente cercare, questa in-
voluzione (per una descrizione e una ricca
esposizione di esempi concreti rimando a Nico
Hirtt, L'école prostituée, 2001).

o
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Riformatore di sinistra. Luigi Berlinguer

La mercificazione della scuola si realizza so-
stanzialmente in tre modi: attraverso uno stret-
to adattamento dell'insegnamento (nelle sue
strutture, contenuti, metodi) alle nuove aspet-
tative del mercato; con l'utilizzazione del siste-
ma educativo per stimolare il mercato; con la
trasformazione della scuola in un nuovo setto-
re generatore di profitto. In questo quadro le
tecnologie dell'informazione e della comunica-
zione rivestono un ruolo decisivo.

Completa il quadro il fatto che la scuola abbia
(nel suo lessico di derivazione ministeriale, in-
dustriale, pedagogica e organizzativa, sindacale
e professionale) adottato un vocabolario che
comprende parole come impresa pedagogica,
capitale umano, valorizzazione delle risorse e
cosl via. Che orrori linguistici se associati agli
esseri umani. Tutto questo € molto piu di una
semplice tendenza.

A quali bambini consegneremo il mondo?

Dinamico e flessibile & il modello dell'uomo
contemporaneo: esattamente il contrario di
pensoso, fermo, riflessivo. La velocita della
macchina contro la quiete del pensiero. La
«spendibilita» del sapere contro il risparmio

della conoscenza che va poi passata, trasmessa,
socializzata. I'idea di studio ¢ un’idea inattua-
le, non puo essere accettata nella sua inevitabi-
le lentezza, nella sua faticosa applicazione. Tut-
to deve essere immediatamente posseduto,
speso, consumato. La scuola nei suoi riti fonda-
mentali non puo che riprodurre questo model-
lo, negare nei fatti la conoscenza a favore del-
I'informazione. I.’ossessione delle riforme (sia
di Luigi Berlinguer sia di Letizia Moratti, per ci-
tare gli ultimi due ministri) & consistita proprio
nell’organizzare i tempi e i modi dell'insegna-
mento rapido piuttosto che prevedere e favori-
re i tempi lenti e diversificati dell’apprendi-
mento. La centralita del potere sta ancora di
pit,, sempre di pit, nel sistema subdolo dell’i-
struzione ufficiale (poco importa se statale o
privata) e non nell’incontro tra bisogni, espe-
rienze e conoscenze diverse.

Ecco perché la sconfitta inferta negli anni Ses-
santa alla scuola d’élite ha poi (purtroppo e no-
nostante le sacrosante contestazioni a quella
istituzione «classista») fatto nascere la diffusio-
ne dell'ignoranza di massa. Ecco perché, nono-
stante la resistenza di tanti insegnanti, genitori,
alunni, la scuola € morta. Ma ecco anche per-
ché oggi pit che mai c’e bisogno di educazione
libertaria. Ecco perché la domanda che si pone
Jaime Semprun (L'abime se repeuple, 1997) de-
ve essere una rivendicazione dei libertari:
«Quando il cittadino-ecologista pretende di
porre la questione piu disturbante chiedendosi
quale mondo stiamo per lasciare ai nostri bam-
bini, egli evita di porsi questa altra questione,
veramente inquietante: a quali bambini stiamo
per consegnare il mondo?».




di Massimo Annibale Rossi

Il pragmatismo

sionista di Ariel Sharon
con la decisione

di abbandonare entro

il 2005 la Striscia

di Gaza sta alimentando
lopposizione

dei gruppi religiosi
israeliani e dei partiti

che li rappresentano.
E neppure lUelezione
di Abu Mazen

a capo della
Autorita palestinese
sembra, almeno

nel breve periodo,
poter influenzare
una migliore
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«coabitazione» fra
israeliani e palestinesi.
Soprattutto

per lintransigenza

di movimenti come

le Donne in verde.

Di cui Massimo Annibale
Rossi ha intervistato

il portavoce
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by-pass collegano gli inse-

diamenti alla madrepatria,
e sono difesi da pareti blinda-
te. Non si tratta di alti muri co-
me quelli che cingono la Ci-
sgiordania dal lato nord, ma
spiccano come ottovolanti sul-
I'arido suolo di Palestina. I by-
pass rappresentano uno dei
segni tangibili del regime di
apartheid vigente in «terra
santa». Strade a esclusivo uso
dei coloni, il che sancisce un
privilegio su base etnica nel-
I"accesso alle infrastrutture
fondamentali. Infrastrutture
costruite anche con il denaro
tassato ai cittadini palestinesi,
considerati a pieno titolo sog-
getti fiscali. Negli anni del go-
verno di Ariel Sharon si e rapi-
damente sviluppata una rete
di servizi separata, e destinata
ai 460 mila coloni ebrei.
Gli insediamenti, costruiti co-
me roccaforti sulle sommita
delle colline, sono circondati
da filo spinato ad alta tensione
e difesi da guardie armate ed
esercito. | palestinesi, pena
I'arresto o un colpo di M16,
non possono avvicinarsi ai
complessi a meno di 300 me-
tri. 1 figli degli emigrati dall’est
Europa osservano attoniti
questo sistema di sicurezza
capace di far impallidire
Alexander Platz. I vantaggi so-
no ineguagliabili. Costruzioni
basse e spaziose, con ampia
dotazione di verde e servizi,
affidate agli occupanti per 99
anni a un affitto simbolico. Per
i coloni, che gia godono di am-
pi privilegi in termini occupa-
zionali, stanno sorgendo par-
chi industriali nell’area di Be-
tlemme e Gerusalemme est. La
politica di accaparramento
delle fonti idriche ha portato a
una situazione critica nei di-
stretti palestinesi e in partico-
lare al prosciugamento dei
corsi d’acqua costieri nella

Striscia di Gaza. Area nella
quale la situazione si avvicina
al punto critico per la progres-
siva salinizzazione delle falde,
per la sovrappopolazione dei
campi e per la requisizione dei
pozzi situati sulla zona di con-
fine. L’acqua viene deviata
verso i grandi centri israeliani.
Il capitano della Brigata Givati,
a Rafah nel sud della Striscia,
lo scorso 5 ottobre ha scaricato
il suo mitragliatore addosso a
una bambina palestinese di 13
anni. Il fatto in sé non ¢ pur-
troppo inconsueto; unico inve-
ce lo sviluppo: l'incriminazio-
ne del graduato a seguito della
denuncia dei suoi soldati.
Iman Alhanas era entrata in
un’area sotto controllo militare
insieme alle compagne, diretta
verso la scuola. Terrorizzata
dai segnali dei soldati, com-
metteva un errore ingenuo e
fatale: gettava a terra lo zainet-
to dei libri. Colpisce in Europa,
meno in Israele, che il provve-
dimento non sia motivato dal-
I'aver sparato, quanto dall’aver
infierito sul cadavere. La nor-
mativa interna all’esercito ri-
spetto alle condizioni in cui fa-
re fuoco e divenuta via via piu
elastica. Il cambiamento ¢ av-
venuto con lo scoppio della se-
conda intifada, e ha avuto qua-
le effetto un’impennata del nu-
mero delle vittime. In partico-
lare le nuove disposizioni attri-
buiscono all’esercito la possi-
bilita di sparare alle gambe a
chiunque sia in procinto di
lanciare pietre od oggetti con-
tundenti. Si tratta di una depe-
nalizzazione dell’omicidio di
civili che prescinde dall’eta, dal
sesso e dal contesto.

Un mondo capovolto

Nel mondo capovolto della
realta palestinese, per coprire
una distanza di 50 chilometri
puo essere necessaria una
giornata, una settimana se si
ha la sventura di vivere a Gaza.
I soldati sono presenti e attivi

dalle due parti del muro e la
Cisgiordania permane blocca-
ta dai check-point. Blocchi co-
me quello del campo di Shufat
o Anata alla periferia di Geru-
salemme est sono divenuti ne-
gli ultimi mesi pitt duri. Picco-
le innovazioni, I'introduzione
di una porta girevole per i pe-
doni a Kalandia, sulla strada
per Ramallah, si traducono in
ore aggiuntive di attesa e sof-
ferenza. Il sistema di difesa ¢
ispirato dall'idea che la costru-
zione di barriere possa difen-
dere Israele dalle minacce.
Legge invalidata dalla fine del-
la celebrata Masada in tempi
biblici, quanto dal destino del-
le linee Maginot della storia
recente. Se 'accento cade sul-
la «barriera difensiva» che se-
ziona la Palestina, sarebbe piu
corretto parlare di sistema di
barriere o, citando il pacifista
israeliano Jeff Halper, di una
«matrice di controllo» che si
estende sull'insieme dei terri-
tori a maggioranza araba.

Non potendo risolvere il pro-
blema di una presenza non
gradita, Israele sta procedendo
a sterilizzarne gli effetti, rin-
chiudendo gli arabi in un car-
cere a cielo aperto. La situa-
zione sul campo e tale da far
presagire reazioni sempre piu
estreme e disorganizzate da
parte palestinese. Reazioni
che a loro volta giustificano
nuove iniziative unilaterali,
demolizioni e requisizioni, ali-
mentando l'escalation. In
quattro anni di conflitto, le in-
cursioni dell’esercito israelia-
no hanno distrutto la maggior
parte delle infrastrutture e le
possibilita di sussistenza del-
I’economia locale. Sono stati
colpiti ministeri, uffici, stazio-
ni di polizia e a oggi uccisi 150
poliziotti dell’Autorita palesti-
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nese. Il tasso reale di disoccu-
pazione supera il 60 per cento
e i civili sono ridotti a vivere
degli aiuti internazionali. 11
rapporto Unicef del 2003 evi-
denzia un rapido innalzamen-
to del tasso di malnutrizione
infantile, circa il 50 per cento
dei bimbi fino a cinque anni
risulta anemico e segnala un
progressivo deterioramento
delle condizioni igienico-sani-
tarie. Da considerare che in-
stallazioni militari, barriere,
insediamenti sono circondati
da zone di rispetto vietate ai

palestinesi, che variano a se-
conda dell'importanza delle
strutture. Aree un tempo pro-
duttive e ora sterili, a cui si ag-
giungono i terreni espropriati
direttamente dall’esercito, il
piu delle volte per non meglio
definite «ragioni di sicurezza».
Per rendere piu gradevoli gli
spostamenti dei coloni, i muri
di protezione dei by-pass sono
decorati con murales a sogget-
to paesaggistico. | dipinti ri-

producono un esterno lussu-
reggiante e disabitato, simile
alla Palestina vagheggiata dal-
la prima pubblicistica sionista.
Dal fallimento del processo di
Oslo, la strategia dei governi
succedutisi in Israele e centra-
ta sulla negazione della rap-
presentativita della contropar-
te. Controparte non in grado
di esprimere una leadership,
di comunicare con mezzi di-
versi dalla violenza terroristi-
ca, dalla menzogna e dall’in-
ganno. E non sembra essere
cambiato molto questo atteg-

giamento, nonostante le di-
chiarazioni ufficiali, dopo I'e-
lezione di Abu Mazen alla gui-
da dell’Autorita palestinese.

Il sionismo, nato da una costo-
la del movimento socialista
europeo, nella fase attuale
sembra saldarsi con visioni
millenaristiche centrate su
una lettura acritica e letterale
del testo biblico. Se il nucleo
nazionalista della dottrina era
insito nella pretesa d’ignorare
I'esistenza della maggioranza
araba, il tema piu evidente ap-
pare nell’opera e nella prassi
del sionismo revisionista. La
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lucida analisi fatta da Zeev Ja-
botinsky negli anni Venti del
secolo scorso evidenziava 'in-
compatibilita tra popolo pale-
stinese e stato ebraico. Da cio
la necessita di realizzare un
trasferimento di parte delle
popolazioni autoctone e giun-
gere a una giudeizzazione del
paese. E quanto ¢ parzialmen-
te avvenuto nel 1948, nel 1967
e nel 2001, esplosione della se-
conda intifada e suggello del
fallimento del processo di pa-
ce. Il revisionismo trionfante
con Sharon rappresenta una

Una vita tra le rovine.

Le rappresaglie
dell’esercito israeliano
dopo gli attentati kamikaze
spesso colpiscono

la popolazione

visione sostanzialmente laica
e pragmatica del sionismo. La
saldatura con i movimenti re-
ligiosi avviene sul tema della
integrita territoriale e dell’op-
posizione agli accordi di Oslo.
Da un lato si sostiene che, in
un mondo che ha celebrato la
propria civilta con i pogrom e
I'olocausto, I'unica possibilita
di sopravvivenza per il popolo
ebraico sia la conquista della
patria ancestrale. Dall’altro si
sostiene che la terra biblica e



libertaria anno 7 n.1e 2005

stata donata da Dio al suo po-
polo: il popolo eletto.

I confini dello stato agognato
dagli ortodossi variano a se-
conda delle ambizioni e delle
esegesi individuali, ma si rifan-
no al mito della Grande Israe-
le, entita che comprende la
Giordania, parte della Siria e
del Libano, il Sinai. Da cio le
reazioni estreme che hanno
accompagnato la decisione del
primo ministro di abbandona-
re entro il 2005 la Striscia di
Gaza. Il ritiro viene interpreta-
to come sacrilegio, violazione

Protesta israeliana.

«Basta giocare

con le nostre vite»

¢ lo slogan scritto sul cartello
di una donna ebrea

della parola divina, atto di su-
prema codardia e tradimento.
In effetti I'improvvisa conver-
sione di Sharon, faro dell’epo-
pea degli insediamenti e stra-
tega della normalizzazione
della Striscia negli anni Settan-
ta, a uno sguardo poco ap-
profondito puo apparire singo-
lare. Ma il generale ¢, ed ¢
sempre stato, un freddo ragio-
natore. Il nodo per lo sviluppo
del progetto sionista nella fase
attuale e rappresentato dal tas-
so demografico dei palestinesi.

I 4,9 milioni di arabi residenti
nei territori e in Israele potreb-
bero divenire maggioranza nel
giro di pochi anni, superando
gli attuali e meno prolifici 5,5
milioni di ebrei. Il problema,
affrontato nel 1948 con 'espul-
sione, si pone oggi in termini
affatto diversi. Nessuno dei
paesi limitrofi, sovrappopolati
e rifugio dei 3,5 milioni di pro-
fughi originati dal conflitto, ac-
cetterebbe nuovi flussi.

Tagliare Gaza, che ospita 1,4
milioni di arabi, la maggioran-
za dei quali a loro volta profu-

ghi, diviene 'unica possibilita
percorribile per mantenere la
superiorita etnica. Come la re-
stituzione del Sinai ebbe quale
conseguenza la concentrazio-
ne dello sforzo di colonizza-
zione in Cisgiordania, I'ampu-
tazione della Striscia compor-
terebbe un’accelerazione del
processo in atto. La creazione
di tre grandi cantoni, o bantu-
stan, senza continuita territo-
riale e frontiere internazionali,
completamente in balia di
[sraele e circondati dalla bar-
riera di cemento. Cantoni cui,
una volta pacificati, si potra

concedere una debole, e so-
stanzialmente irrilevante, au-
tonomia. Il nuovo assetto por-
terebbe il duplice vantaggio di
compiacere |'alleato america-
no ed evitare allo stato ebraico
di farsi carico delle terribili
condizioni umanitarie dei ter-
ritori occupati.

Le Donne in verde

Tra i pitu strenui avversari del-
I'attuale politica di Sharon c’e
il Partito religioso nazionale,
membro del governo nelle ul-

time due legislature con il 3
per cento dei suffragi. Il Prn ha
2 ministri senza portafoglio e
ha fatto dell’opposizione al
processo di pace e dell’espan-
sione degli insediamenti la
propria bandiera. Realta di ri-
ferimento della galassia dei
movimenti della destra religio-
sa, attraversa una fase di au-
mento della popolarita. Tra le




iniziative si segnala I’annuale
marcia attorno alle mura di
Gerusalemme che, a detta del-
le organizzatrici, le Donne in
verde, mobilita 100 mila per-
sone. Il movimento, che puo
contare su di una fitta rete di
supporto in Israele e negli Sta-
ti Uniti, prende forma nel
1993, centrando la propria
azione sulla trasformazione in
senso religioso dello stato. Ge-
rusalemme, epicentro della
spiritualita ebraica, deve tor-
nare a ospitarne la sede: il Ter-
zo tempio. Tempio che, sulle
fondamenta della struttura sa-
lomonica, dovrebbe sorgere
ove i musulmani posseggono
il terzo luogo sacro all'islam: la
moschea di Al Agsa.

Libertaria ha incontrato Mi-
chael Matar, fondatore con la
moglie Ruth del movimento.
Ci accoglie con cortesia nella
sua casa di Gerusalemme: ¢
un anziano e autorevole avvo-
cato che si esprime con ac-
cento newyorchese e cita fonti
bibliche a fondamento di ogni
affermazione. Ci parla della
sua conversione all’ebraismo,
avvenuta a Gerusalemme nel
lontano 1951, facendo traspa-
rire una sottile vena di prose-
litismo. Era giunto in Israele
per realizzare uno studio
comparato tra la legge dello
stato nascente e la Torah. «Ero
sulla collina di Re David e vidi
un vecchio pregare con tale
intensita, che realizzai la bel-
lezza del giudaismo. Avevo 26
anni». La famiglia, di origine
polacca, riattraverso I'Atlanti-
co nei primi anni Settanta. Al-
I'interno del movimento dei
coloni, la componente statu-
nitense rappresenta l’ala piu
radicale e organizzata. Dietro
di loro si muovono le potenti
organizzazioni americane e,
su di un altro piano, le élite
protestanti sostenitrici delle

finalita religiose dello stato
d'Israele. Elite, come i cristia-
ni rinati cui aderisce il presi-
dente George Bush, che negli
ultimi anni hanno stretto una
solida alleanza con la destra
religiosa israeliana. Colpisce
del movimento la capacita di
coniugare una lettura univoca
del testo biblico con il pieno
utilizzo degli strumenti della
modernita, in primo luogo in
termini di promozione. Le ini-
ziative sono celebrate da vi-
deo e cd rom, brochure a co-
lori e gadget da tifoseria di ba-

Avversari

del premier.
Traipit accesi
oppositori

di Ariel Sharon
c’e il movimento
delle Donne in
verde fondato
da Michael

e Ruth Matar

seball. Parole d’ordine sempli-
ci, proposte mirate e popolari,
stile informale e diretto ne
hanno fatto in breve un mo-
dello.

«Il nostro punto di vista», so-
stiene Matar, «¢ condiviso dal-
la maggioranza della popola-
zione, ma non é rispecchiato
dai media. Noi siamo un’orga-
nizzazione religiosa e voglia-
mo che ci restituiscano questo
paese... Paese che ci e stato
consegnato da Dio dopo il ri-
torno del nostro popolo dall’E-
gitto. Nel mese di agosto noi
ricordiamo la distruzione del
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tempio in tutte le comunita,
ma la religione musulmana
non permette alle altre religio-
ni di pregare. Agli ebrei non &
consentito pregare sulla spia-
nata delle moschee». Matar
sostiene che siano gli ebrei a
essere discriminati in Israele e
pone il proprio movimento
come alfiere di diritti negati e
della restaurazione del conte-
sto biblico. «Noi siamo estremi
difensori di cio che Dio ha da-
to agli ebrei... Nessuna auto-
rita puo consegnare ad altri
porzioni della terra dataci da

Dio. La nostra organizzazione
conta un uguale numero di
uomini e donne per un totale
di 5 mila membri, ed ¢ centra-
ta sulla fede e la moralita. I
musulmani possiedono un di-
verso standard di moralita».

Come in passato, la destra reli-
giosa sostiene una strenua op-
posizione a qualunque con-
cessione verso la controparte.
Dal loro punto di vista, il pro-
cesso di recupero della terra
promessa ¢ ancora in atto e
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avvicina ebrei e cristiani in
una lotta comune. Rispetto al
quadro attuale, Matar si mo-
stra preoccupato dei legami
esistenti tra la famiglia Bush e
I'’Arabia Saudita: «I Bush ascol-
tano i sauditi, che appartengo-
no a una setta radicale dell’i-
slam. E indicativo che in ogni
terra islamica i luoghi sacri dei
cristiani e degli ebrei debbano
essere costruiti a un livello piu
basso di quelli musulmani. La
nostra organizzazione é per la
pace, desidera che gli arabi vi-
vano in pace, tuttavia gli arabi

nelle loro scuole e sui media
continuano la propaganda di
odio contro gli ebrei. E impos-
sibile fare la pace con loro.
Molti cristiani si uniscono a
noi nel cammino spirituale
per la costruzione del Terzo
tempio. Questo paese ha la
possibilita di rendere religiosi
quanti vi giungono: Gerusa-
lemme rappresenta il centro
spirituale del mondo».

Il tema dell’alleanza tra i mo-
vimenti religiosi ebraici e le
sette protestanti, assume un

ruolo rilevante ed ¢ da leggere
alla luce delle posizioni dei
cristiani rinati. Comune la vi-
sione di una Gerusalemme li-
bera dall’islam, della necessita
di superare il principio di lai-
cita dello stato, proclamando
il primato della dimensione
religiosa. La critica si concen-
tra a questo riguardo sull’ori-
gine d’Israele. Riferendosi ai
fondatori e al sionismo sociali-
sta di Ben Gurion, Matar so-
stiene: «La sinistra disconosce
il contributo e il destino reli-
gioso degli ebrei nel mondo.

| I tempi

del muro.

[ Per percorrere
poche decine
di chilometri
puo essere
necessaria

una giornata

se si vive a Gaza

Non hanno compreso il vero
senso del giudaismo; sono
ignoranti e secolari. Pur rico-
noscendo il contributo dato
dai pionieri, ed essendo orien-
tati al sionismo, vogliamo uno
stato religioso, strumento es-
senziale per realizzare i princi-
pi della nostra fede». E rispetto
agli attuali sviluppi: «Sharon
sta agendo contro 'opinione
della maggioranza. Seguendo
il nostro incitamento, 200 mila
persone hanno formato una
catena umana attorno alla
citta vecchia. Il legame che le-
ga i sauditi a Bush coinvolge

ora anche il primo ministro
d’Israele. Sharon ci ha deluso:
sta tornando alle precedenti
inclinazioni laburiste».
Tornando sul tema della pace,
Matar si dice convinto che
condizione fondamentale sia
il trasferimento delle popola-
zioni arabe, da lui, naturaliz-
zato israeliano a meta della vi-
ta, definite «straniere». «Non
ci saranno possibilita di pace
finché gli arabi vivranno qui.
Devono andarsene al di la del
Giordano, ma il trasferimento
potra avvenire solo con 'aiuto
degli Stati Uniti. Gli ebrei so-
no tolleranti e non avrebbero
problemi a far vivere degli
arabi in Israele, se questi fos-
sero in grado di vivere in pa-
ce, se non ammazzassero. De-
vono essere fermati; in realta
sono loro a essere razzisti, a
considerare le altre religioni
inferiori». A suo parere gli ara-
bi non avrebbero un reale at-
taccamento alla terra di Pale-
stina: «Vivono qui per ragioni
economiche, non possiedono
radici. Qui hanno un grado di
liberta maggiore che nei paesi
arabi...». E, infine, riaprendo
forse inconsciamente la ferita
pit dolorosa per I’ebraismo
contemporaneo e mutandone
soggetto: «In Europa sono sta-
ti realizzati grandi trasferi-
menti; nei fatti gli arabi dopo
il trasferimento vivrebbero
bene con il denaro delle com-
pensazioni».

Salvare la propria identita a
fronte della rapida distruzione
della Palestina araba rappre-
senta la priorita, il fondamen-
to della lotta nella fase attuale.
Le famiglie dei profughi del
1948 conservano gelosamente
le chiavi delle abitazioni dei
villaggi originari. Le chiavi so-
no la prova, il viatico per un




sognato ritorno o risarcimen-
to. A fronte del pericolo del-
I'implosione o dello sgretola-
mento della societa tradizio-
nale, I'abbraccio ai valori co-
muni emerge stimolando nuo-
ve energie. Il radicamento, 1'i-
dentita palestinesi non avreb-
bero retto alla prova degli ulti-
mi cinquant’anni se non pos-
sedessero un’intima forza e
carattere straordinari. In fon-
do I'atto atroce e disperato del
kamikaze rappresenta una ri-
nuncia impotente a costruire.
La lotta dei palestinesi per af-
fermare la propria specificita
ha subito, dopo la passeggiata
di Sharon sulla spianata, un
drastico ripiegamento. Rie-
merge il fantasma di Golda
Meir, che negli anni Settanta
poteva candidamente affer-
mare che i palestinesi non esi-
stevano. Il termine veniva effi-
cacemente stemperato nell’o-
ceano umano definito «mon-
do arabo».

Tuttavia l'identita palestinese
si esprime nel ricostruire, ap-
pena i blindati si ritira-
no, nel piantare nuovi
ulivi nei campi deva-
stati, nell’ostinazione a
tessere reti e contatti
con il resto del mondo.
La comune fede islami-
ca ¢ stimolo e condi-
zione per esigere un
dialogo paritario. La di-
scriminazione ha una
dimensione oggettiva
che si fonda sull’appa-
rato di oppressione, e
una interiore. Il suo
trionfo e l'introiezione
da parte delle vittime
del ruolo assegnato, in-
troiezione che, come
argomentava Jabotin-
sky, passa attraverso la
perdita dell’identita.

Giochi di morte

Check-point di Kalandia, una
sera come tante. Come le om-
bre si fanno lunghe sul selcia-
to tormentato della strada che
porta a Ramallah, i bambini
iniziano i loro giochi di morte.
Sono una decina, a un centi-
naio di metri dal presidio. I
soldati accorrono e prendono
posizione su di un dosso, ap-
pena sopra il passaggio dei pe-
doni. Sono armati di M16 con
binocolo a infrarossi e punta-
no verso i monelli, pronti a far
fuoco. I soldati hanno una de-
cina di anni piu dei bimbi ar-
mati di pietre e lo sguardo ter-
rorizzato. Pensano al comodo
salotto di casa, alle ampie e
spensierate spiagge di Tel Aviv
e maledicono la guerra e il ne-
mico. Un gruppo di ragazzi os-
serva dalla parte del check-
point, sghignazzando per l'as-
surdita della scena e la mia
espressione sconvolta. Ho con
me una copia di un giornale
israeliano, che mi chiedono di

Integralisti. Manifestazione di coloni ebrei
contro le «aperture» del governo nei confronti
delpzlleslmesu «Trasferite gli arabi non gli ebrei» sti sono bambini,
recita questo cartello

“TRANSFER
/M"E AQABS’ I hai visto? Dove sei
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sfogliare. Una foto richiama la
loro attenzione: ¢ Kalandia,
fatta oggetto qualche giorno
prima di un ennesimo attenta-
to. Profughi, figli di profughi,
nipoti di profughi giunti al vi-
cino campo nel lontano 1948.
Sono orgogliosi di vedere i
luoghi sul giornale, che tutta-
via non riescono a trattenere
I'impulso di distruggere. «E
cosli tutte le sere, ci sparano
addosso; ne sono gia morti
tanti...». «Ma perché lo fate,
perché tirate i sassi, se sapete
di morire?». Mi rispondono
con una scrollata di spalle, co-
me dire «a che vale la vita in
un posto come questo?».
Il soldato che piantona l'en-
trata del check-point ha uno
sguardo sarcastico, e mi do-
manda cosa sia andato a fare
nei territori. Rispondo a tono
che sono in visita e chiedo a
mia volta come sia possibile
tirare sui bambini. 1l viso s’in-
durisce, come avesse scoper-
to il nemico che & in me: «So-
no terroristi, dobbiamo farlo».
«Ma avete fucili di
precisione, carri ar-
mati, aviazione: que-

bambini con un sas-
so in mano!». La sua
espressione diventa
minacciosa e lancia
una raffica di doman-
de sul mio soggiorno
in Cisgiordania: «Chi

stato? Cosa ti han-
no...». Lo spiraglio di
dialogo si e chiuso e
raggiungo rapido 'al-
tro lato del campo di
battaglia.



Che cosa sappiamo

di quanto accade
realmente in Iraq?
Non molto. E solo
quello che i comandi
delle forze armate
vogliono che si sappia.

Non e una novita,
ma e interessante
conoscere

che cosa accade
quotidianamente
ai giornalisti inviati
in quel paese

intervista a Luca Fazzo di Vito Altobello

na tenda nella sabbia:

d’estate 'aria condizio-
nata a tutto volume per com-
battere i 60 gradi del deserto
iracheno, d’inverno il fango
che entra fino ai bordi del let-
to. E la sistemazione dei gior-

nalisti italiani a Nassiriya,
ospiti dell'insediamento mili-
tare dell’'Italian battle group, il
contingente italiano della for-
za multinazionale dispiegata
in Iraq dopo I'invasione del
paese. Da quando la situazio-
ne ambientale a Baghdad e
stata giudicata ingovernabile

) dietro i fatti

mediorientale.

Ecco che cosa
racconta a Libertaria
Luca Fazzo,
giornalista

dila Repubblica dopo
essere tornato in Italia

sul piano della sicurezza gli
unici giornalisti italiani pre-
senti in Iraq sono quelli ospi-
tati a Nassiriya. Luca Fazzo ¢
uno degli inviati di la Repub-
blica che si e dato il cambio a
Nassiriya con i suoi colleghi.
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Quando sei arrivato in Iraq?
Alla meta di agosto. Ho passa-
to due giorni a Baghdad, dor-
mendo al Palestine che ¢ il
quartier generale dei giornali-
sti occidentali insieme allo
Sheraton che ¢ li accanto, poi
mi sono trasferito a Nassiriya
e li sono rimasto per quasi un
mese. Due situazioni ambien-
tali completamente diverse. A
Baghdad c’era gia allora la
sensazione del pericolo totale,
nel senso che mi rendevo con-
to che poteva accadermi qua-
lunque cosa in qualunque
momento e in qualunque luo-
go. Invece a Nassiriya sei ospi-
te dei militari italiani, vedi e
fai solo quello che loro ti per-
mettono di fare, in cambio hai
una situazione del tutto
confortevole sul piano della
sicurezza. Vivi al centro di un
gigantesco accampamento
militare, sto parlando di una
cosa con un diametro di 30
miglia, e non sai assolutamen-
te nulla di quello che accade
fuori. Gli unici contatti che hai
con l'esterno sono le pattuglie
cui i militari ti invitano a par-
tecipare: ti mettono il giub-
betto antiproiettile, I'elmetto,
e ti caricano su un autoblindo
Vm che sta al centro di una
colonna che sfreccia per le vie
di Nassiriya. Ti fanno scende-
re dall’autoblindo solo nei
luoghi che loro reputano sicu-
ri e solo per il tempo che loro
reputano necessario. Poi si
torna in caserma a fare vita da
caserma, il rancio in mensa e
cosi via.

Come fai a scrivere gli articoli?
Le fonti di informazione in ge-
nere sono solo due: i comuni-
cati che ti vengono forniti dal
comando e le agenzie di stam-

pa che ti arrivano sul compu-
ter. La situazione ¢ dunque
abbastanza surreale, perché
entrambe le fonti di informa-
zione potrebbero raggiungerti
comodamente al tuo tavolo in
redazione a Milano e Roma
senza bisogno di scapicollarti
fino in Iraq. Credo che ormai
la permanenza degli inviati in
Iraq sia per i giornali unica-
mente una questione di im-
magine: lo stesso articolo po-
tresti tranquillamente scriver-
lo in Italia, la differenza e che
avere il «pezzo» datato Iraq fa
un po’ piu scena. D’altronde
agli editori mantenere un gior-
nalista costa decisamente po-
co, visto che di tutto (dal volo
all’alloggio, al vitto, peraltro
decisamente spartani) si fa ca-
rico I'esercito. L'unica spesa
viva per i giornali e I'assicura-
zione sulla vita.

Che tipo di informazione for-
nisce il comando dell’Italian
battle group ai giornalisti
presenti a Nassiriya?

Il genere classico della «veli-
na», intesa come notizia di co-
modo fornita da una fonte non
obiettiva. In questo non c’'e
niente di scandaloso o di ano-
malo, nel senso che il Pio (cioe
Public information office, che
¢ l'ufficio stampa del coman-
do) fa esattamente lo stesso ti-
po di lavoro che gli uffici stam-
pa delle aziende private o de-
gli enti pubblici fanno in Italia:
dare le notizie utili
nella versione piu
edulcorata possibi-
le, nascondere o
negare o liquidare
con un «no com-
ment» quelle rite-
nute lesive dell'im-
magine dell’azien-
da. Tl guaio e che in
Italia il giornalista
puo cercare di ag-
girare le fonti uffi-
ciali, andare a cer-
carsi qualche infor-
mazione sul cam-
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po per capire come sono an-
date davvero le cose. A Nassi-
riya questo ¢ impossibile. Gli
unici contatti con la popola-
zione esterna sono i cosiddet-
ti stinger, cioe lavoranti ira-
cheni che entrano nel campo
per le mansioni piu disparate
e che i giornalisti retribuisco-
no con piccole mance per far-
si raccontare quel che avvie-
ne davvero in citta. Peccato
che si tratti di iracheni che la-
vorano per gli occupanti, e
che quindi hanno anche loro
poca voglia di raccontare co-
se che possano dare fastidio
ai militari.

E del tutto impossibile andare
a verificare di persona cosa
succede fuori?

Ufficialmente i giornalisti so-
no liberi di entrare e uscire
dall’accampamento come e
quando vogliono. Pero non e
esattamente come essere nel
centro di Milano... L'accampa-
mento e in pieno deserto, a 20
chilometri da Nassiriya, solo
per arrivare al posto di guardia
devi farti una scarpinata paz-
zesca, poi dovresti trovare un
taxi disposto a venirti a pren-
dere da Nassiriya e a promet-
tere di riportarti indietro. Ma
I'ostacolo vero ¢ la sicurezza.
D’altronde quando i giornali-
sti italiani arrivano in Iraq la
prima cosa che i militari dico-
no loro e che se escono dal
campo lo fanno a loro rischio
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e pericolo, la tutela offerta dal-
I'esercito si ferma ai confini
del corpo di guardia. E un oc-
cidentale da solo che va a zon-
zo per Nassiriya, rischia di non
durare pitu di un’ora prima di
venire sequestrato. Ci sono i
gruppi armati, ci sono i delin-
quenti comuni, ¢’e¢ persino la
popolazione civile ai cui occhi
la presenza di un «invasore»
suona inevitabilmente come
una provocazione.

Intendi dire che non siamo
graditi dalla popolazione?

Neanche un po’. Gli unici a
essere contenti della nostra
presenza a Nassiriya sono
quelli con cui facciamo affari.
E inevitabile che la presenza
di un contingente di migliaia
di militari crei una sorta di in-
dotto, fatto di business piu o
meno consistenti: dalle im-
prese di pulizia agli interpreti,
alle imprese edili. C'e¢ insom-
ma una piccola fetta di popo-
lazione che grazie alla presen-
za italiana vede circolare in
casa un po’ di valuta pregiata,
e questi sono quelli che ci
sopportano pit volentieri. Per
gli altri siamo dei nemici o al-
meno dei marziani. Bisogna
provare a immaginare un
contadino iracheno semianal-
fabeta che si trova di fronte
un soldato dei reparti speciali
italiani completamente avvol-
to dalla mimetica e dagli stru-
menti di difesa passiva, arma-

to fino ai denti... Che dialogo
ci puo essere? Per non parlare
dei cosiddetti aiuti umanitari.
Ho assistito a scene grotte-
sche. I militari italiani porta-
no acqua, pasta e altri generi
di conforto in un orfanotrofio:
le maestre e i bambini sono
tutti contenti, ma fuori dal-
I'orfanotrofio c¢’e il triplo di
ragazzini inferociti per essere
stati tagliati fuori dalla distri-
buzione e che appena uscia-
mo iniziano a prenderci a sas-
sate. Ma il meglio I'ho visto in
un villaggio del deserto, dove
i militari italiani hanno porta-
to in regalo ai bambini ira-
cheni il Sapientino. Il Sapien-
tino, forse qualcuno non lo
conosce, & una specie di gioco
a quiz in italiano che funzio-
na con le pile. Non credevo ai
miei occhi.

Ci sono stati casi in cui Uinfor-
magzione che vi e stata fornita
dai militari era palesemente
falsa?

Dimostrare che ci vengono
raccontate frottole e sempre
difficile, visto che non puoi
andare in giro a controllare.
Ma I'episodio piut inquietante
¢ stato quello dell’ambulanza,
avvenuto pochi giorni prima
che arrivassi a Nassiriya. C'era
stato un combattimento ab-
bastanza lungo su uno dei
ponti che attraversano I'Eu-
frate, era durato quasi tutta la
notte, i militari italiani aveva-
no spiegato di ave-
re semplicemente
risposto al fuoco.
Ma qualche giorno
dopo il direttore
dell’ospedale di
Nassiriya ci fece
arrivare le immagi-
ni di una delle vet-
ture colpite dai mi-
litari: era un’am-
bulanza su cui, se-
condo il direttore,
viaggiavano diversi
civili tra cui una
donna incinta che

stava cercando di raggiungere
'ospedale per partorire, e che
erano rimasti tutti uccisi sotto
il fuoco dei soldati italiani. Il
comando liquido tutta la fac-
cenda come un’invenzione e
non ci permise mai di fare dei
controlli diretti. Ma a me il
dubbio e rimasto.

Da allora ci sono stati altri
combattimenti?

Dopo quella battaglia gli
scontri a fuoco sono pratica-
mente cessati, se non per
qualche piccola imboscata
notturna senza gravi conse-
guenze. La mia impressione ¢
che questo «cessate il fuoco»
sia stato concordato a tavoli-
no tra i vertici dell’Italian bat-
tle group e i potentati locali di
Nassiriya. Intendo dire che ¢
possibile che dopo la strage di
carabinieri compiuta I'11 no-
vembre 2003, i nostri coman-
di si siano trovati davanti a
un’opzione secca: accettare
un costo di vite umane anche
per i mesi successivi, metten-
do in conto il rientro di un
certo numero di bare avvolte
nel tricolore a scadenze piu o
meno regolari, o levare le ten-
de. Entrambe le opzioni era-
no impraticabili per motivi
politici. Quindi si & scelta la
solita via di mezzo: stiamo i,
ma ¢ come se non ci fossimo.
Ai potentati locali di Nassiriya
viene concesso di continuare
i loro traffici indisturbati (par-
lo sia di traffici politici sia di
affari come il contrabbando
di petrolio o antichita), gli ita-
liani in cambio hanno avuto
la garanzia di non venire at-
taccati se non in modo sim-
bolico. Se le cose stessero
davvero cosli, la presenza a
Nassiriya si ridurrebbe a una
messinscena piuttosto costo-
sa. Ma magari mi sbaglio.

tro i fatti
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forme del commercio
sessuale

di Daniela Danna
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| dibattito pubblico sulla

prostituzione riecheggia to-
ni gia uditi ben un secolo fa. 1l
«mestiere piu vecchio del
mondo» suscita reazioni simili
a quelle che ebbero coloro che
Emma Goldman chiamava «
nostri riformatori». Allora, in-
torno al 1910, la questione era
stata etichettata come tratta
delle bianche, oggi si parla di
traffico ai fini di sfruttamento
sessuale. Al di la dell’osservare
come da un’epoca all’altra il
linguaggio si sia burocratizza-
to e disinibito, la questione al-
lora dibattuta si ripropone so-
stanzialmente nei medesimi
termini, cosi che nemmeno le
risposte di Emma nel suo
scritto 1 traffico delle donne
[1] perdono di attualita, tranne
appunto per gli aspetti in cui
siamo diventati piu disinibiti e
pit burocratizzati [2].
In un paese che si vuole pro-
gredito appaiono donne stra-
niere che offrono sesso in
cambio di denaro. Appaiono
in gran numero nelle case (al-
lora ancora legali, oggi pubbli-
cizzate tramite poco masche-
rati annunci), sulle strade, per-
sino in campagna (dove non
devono pagare il pizzo alle va-
rie mafie per 'uso del territo-
rio). Potrebbero essere gli Stati
Uniti di inizio Novecento, do-

ve le straniere erano europee
e, sembra, in particolare
ebree, oppure I'ltalia di fine
Novecento, dove ¢ arrivata la
diaspora nigeriana ed est-eu-
ropea.

Si indaga dunque su queste
donne: chi le ha portate qui,
perché lo fanno, chi le sta
sfruttando? Cio che i giornali
scrivono (allora il «la» venne
dato nel 1885 dalla Pall Mall
Gazette con la serie di articoli
di W. T. Stead’s intitolata The
Maiden Tribute to Modern
Babylon) [3] enfatizza i casi di
violenza e costrizione, pur-
troppo non pochi né isolati,
ma sicuramente non esaustivi
del panorama delle straniere
che si prostituiscono. I «traffi-
canti» vengono promossi a re-
te mafiosa internazionale, che
governa la compravendita di
donne con violenze e stupri,
senza scrupoli nel trattare es-
seri umani come merce. Le ri-
cerche sul traffico di esseri
umani mostrano invece come
si tratti per lo piu di piccoli
«imprenditori» dell’illegalita,
che nel momento in cui gli
stati della Fortezza Europa ele-
vano barriere, si ingegnano di
superarle [4]. Piut alte sono le
barriere, pitu alto sara il prezzo
che le «vittime di tratta» saran-
no disposte a pagare perché le

1. Apparso originariamente nel
1910 in Mother Earth e tradotto
in italiano nella raccolta Anar-
chia, femminismo e altri saggi, la
Salamandra, Milano, 1976, e un
po’ pitt recentemente in Tre, an-
zi sei saggi sulla donna apparen-
temente obsoleti, Malora auto-
produzioni, Roma, 2000.

2. Ma a proposito di sesso: se par-
lare della perdita della verginita
fuori dal matrimonio come di
una «terribile disgrazia» non ot-
terrebbe oggi molta eco, invece
non ¢ purtroppo del tutto de-
sueta 'affermazione, scritta con
indignazione, che: «In nessun
luogo la donna ¢ trattata secon-
do la qualita del suo lavoro, ma
sempre come sesso. [ inevitabi-
le pertanto che essa debba paga-

re per il suo diritto a esistere, per
mantenere una qualsiasi posi-
zione, con prestazioni sessuali».

3. Vedi i molti scritti di varie autrici
raccolti in Analysis & Commen-
tary. Writing that examines mi-
gration and ‘anti-trafficking’ laws
and discourse as well as their af-
fects on workers and human ri-
ghts, in http://www.nswp.org/
mobility/analysis.html

4. F. Pastore, P. Romani, G. Sciorti-
no, L'ltalia nel sistema interna-
zionale del traffico di persone.
Risultanze investigative, ipotesi
interpretative, strategie di rispo-
sta, Cespi-Commissione per le
politiche d’integrazione, Presi-
denza del Consiglio dei ministri,
working paper n. 5, Roma, 1999.

si aiuti a raggiungere la loro
meta di emigrazione. E pit au-
mentera la complessita degli
espedienti, piut le organizza-
zioni cresceranno e dovranno
interrelarsi tra loro.

Ancora una volta, se ¢ vero che
le violenze, gli stupri, le com-
pravendite purtroppo accado-
no, ¢ vero anche che non si
tratta dell’intera storia. L'inte-
ra storia non si esaurisce nel
«tributo delle vergini alla mo-
derna Babilonia», ma dovreb-
be raccontare di donne che,
pressate dalla necessita eco-
nomica, spinte a emigrare dal-
la mancanza di prospettive di
lavoro nel luogo d’origine, at-
tratte dalle comodita della
Fortezza Europa, dal suo alto
tenore di vita, decidono attiva-
mente di attraversare i confini.
A volte sono attratte da pro-
spettive di lavoro che si rivela-
no fasulle, una pura maschera
per la prostituzione, ma molto
spesso lo scambiare sesso con
denaro fa parte del loro pro-
getto di vita, un progetto di
persone che sanno di avere
poche chance di ottenere livel-
li di salario che non siano mi-
nimi in un paese straniero in
cui le loro qualifiche valgono
zero, in mancanza della cono-
scenza della lingua. Sanno in-
vece che possono inserirsi in
un mercato del sesso che rap-
presenta lo sbocco pit lucroso
per la manodopera non quali-
ficata. La ragione per cui, eco-
nomicamente, le cose stiano
cosl va ricercata nel modo
egoistico in cui i maschi consi-
derano la sessualita, nel fatto
che cio non suscita grandi en-
tusiasmi nella popolazione
femminile eterosessuale, nel-
I'associazione che ancora per-
mane tra il sesso e il degrado,
oltre che in molti altri motivi
dal lato della domanda (alcu-




ni, peraltro, anche comprensi-
bili, finanche condivisibili),
mentre dal lato dell’offerta le
alte retribuzioni sono senza
dubbio dovute al fatto che il
lavoro non ¢ particolarmente
attraente, ¢ stigmatizzato, ¢
pericoloso perché la (buona)
societa colloca le prostitute al
fondo della scala sociale: sono
donne «sporche», «pubbliche»,
non meritano che disprezzo.
Prova ne sia il fatto che le
prassi dei tribunali hanno a
lungo ritenuto impossibile che
una prostituta potesse essere
vittima di stupro e le prostitu-
te sanno che la reazione piu
probabile delle forze dell’ordi-
ne a denunce di questo tipo ri-
flette ancora tale visione.

Migranti e trafficanti

E dunque decidono di partire
[5]. Se sono fortunate, appar-
tengono a una nazione che
ancora non e stata individuata
come punto d’origine del
«traffico», e quindi riusciranno
a ottenere un visto turistico,
valido tre mesi, e investiranno
nella protezione criminale
spesso necessaria (lo € in una
citta come Milano) per lavora-
re in strada, pagando una sor-
ta di affitto del marciapiede.

Se vengono da paesi «a ri-
schio», dovranno necessaria-
mente ricorrere ai «trafficanti»
per procurarsi per esempio il
denaro richiesto da esibire alla
frontiera (per dimostrare che
non si ha intenzione né biso-
gno di cercare lavoro), dal mo-
mento che gli stati, per proteg-
gere le «vittime di traffico»,
non fanno altro che escogitare
difficolta sempre piu elevate
agli ingressi. Potranno forse
ottenere un visto di lavoro co-
me ballerina, o cameriera nei
locali notturni, ma in nessun
caso potranno essere ricono-
sciute come migranti che eser-
citano un mestiere, ne traggo-
no un reddito, sono in grado
di pagare tasse e meritano
protezione da parte dello stato
sociale e sicurezza nelle condi-
zioni di lavoro [6].

Da questo reddito trarranno
guadagni esorbitanti innanzi-
tutto i «trafficanti», che spesso
esigono il pagamento di un
«debito» alle persone che han-
no portato in Occidente, debito
proporzionato alle capacita di
guadagno dei diversi mestieri,
e dunque le donne e le ragazze
appena piacenti verranno
spinte a prostituirsi, e non per-
ché il loro debba essere uno
«sfruttamento di tipo sessuale»,
come si legge nelle convenzio-
ni internazionali, ma perché ¢
il mestiere piu redditizio tra
quelli che sono in grado di fare.
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Ma la lista non finisce qui: gli
affitti per gli stranieri sono
esorbitanti, i medici cui a volte
devono ricorrere gonfiano il lo-
ro «listino prezzi», i balordi e le
forze dell’ordine le rapinano
per strada, gli uomini con cui
vivono si fanno mantenere. E ci
sono prostitute felici quando i
loro «fidanzati» fanno solo a
meta dei loro guadagni.

Sfruttamento sessuale
e capitalistico

Ma questa situazione, oggi co-
me un secolo fa, e in sé qualco-
sa di peculiare rispetto allo
sfruttamento capitalistico della
forza-lavoro? [7] Emma Gold-

2]

Cosi si intitola appunto la bella
raccolta di storie di vita di mi-
granti che lavorano nella prosti-
tuzione curato da Carla Corso e
Ada Trifiro, ... e siamo partite.
Migrazione, tratta e prostituzio-
ne straniera in Italia, Giunti, Fi-
renze, 2003.

6. L'unica eccezione nell’'Unione
Europea e I'Austria, dove pero chi
¢ ingaggiata da un bordello dove
la prostituzione si esercita legal-
mente, non pud cambiare lavoro
e nemmeno datore di lavoro: ov-
vero non ha nessun potere con-
trattuale di tipo sindacale.

~

«Capitalistico», ovvero mosso
dalla brama di avere un profitto
monetario. Lo esplicito perché a
volte le parole sembrano vuote
etichette, da cambiare secondo
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man scriveva: «Perché il protet-
tore dovrebbe essere piu crimi-
nale o rappresentare una mi-
naccia maggiore per la societa,
dei proprietari dei grandi ma-
gazzini e delle fabbriche, che si
ingrassano col sudore delle lo-
ro vittime, soltanto per poi por-
tarle sul marciapiede?». Questo
perché, scriveva Emma, la pro-
stituzione e in realta causata
soprattutto dai bassi salari,
mentre sono repressione e cor-
ruzione a diffondere il sistema
dei protettori: «I proprietari dei
bordelli, insieme alle loro po-
vere vittime, furono consegnati
alle tenere cure della polizia.
Come conseguenza, ne segui-
rono la corruzione e il carcere».

le mode, mentre invece il loro si-
gnificato non ¢ affatto cambiato.

8. Con l'unica eccezione di alcune
aree nel Nevada, dove i bordelli
sono legali.

9. Le stesse prostitute oggi in Italia
sono contrarie.

10. Per una intelligente proposta che
affronta anche le questioni prati-
che come tasse e disturbo alla
quiete pubblica vedi Comitato
per i diritti civili delle prostitute e
Movimento identita transessuale,
Analisi sulla prostituzione e solu-
zioni possibili, Pordenone, 1994
(http://www.luccioleonline.org/
politici/analisi.htm).

11. Karl Marx, Manoscritti economi-
co-filosofici (1844), Einaudi, To-
rino, 1970, p. 25.

E negli Stati Uniti, tra parente-
si, la prostituzione rimane an-
cora proibita [8], mentre in
[talia, come in molti altri paesi
europei che hanno abolito le
case chiuse (ora pero sono
state intraprese politiche di ti-
po anche molto diverso, sia in
senso piu restrittivo sia piu li-
berale), si € percorsa una via
intermedia alquanto ipocrita:
liberando le schiave delle case
chiuse si & impedita tutta la
prostituzione al chiuso (a me-
no che non avvenga in una ca-
sa di proprieta dell'unica per-
sona che vi lavora, che pero
non puo legalmente pubbli-
cizzare la sua attivita) e si so-
no poste forti restrizioni su
quella all’aperto, tramite I'isti-
tuzione del reato congiunto di
«sfruttamento e favoreggia-
mento della prostituzione».
Certamente, nel 1958 come
oggi, non si riconosce la pro-
stituzione come un mestiere
[9], salvo considerarla tale per
espellere le straniere senza
permesso di lavoro che vengo-
no fermate come prostitute
dalla polizia, e persino coloro
che il permesso lo possiedo-
no, ma (ovviamente!) per un
lavoro diverso.

Emma Goldman perorava
contro le leggi proibizioniste
sul commercio del sesso che
I’America aveva da poco in-
trodotto. E sarebbe d’accordo
con la posizione che rigetta

anche lo status particolare,
circondato da divieti legislati-
vi, che la prostituzione ha ot-
tenuto nei regimi abolizionisti
quali quello italiano. A meno
che non lo si voglia configura-
re come un vero e proprio me-
stiere, non servono leggi spe-
ciali sullo scambio tra sesso e
denaro, quali il reato di «traffi-
co ai fini di sfruttamento ses-
suale» oppure lo «sfruttamen-
to e favoreggiamento della
prostituzione»: le violenze, le
minacce, lo sfruttamento eco-
nomico, le estorsioni non so-
no reati particolari perché
commessi ai danni di prosti-
tute. Non c’e nulla di cosi pe-
culiare nella condizione di chi
scambia sesso con denaro che
non possa essere regolata dal-
le stesse leggi che regolano gli
scambi sociali in generale. Lo
disse anche un certo Karl
Marx: «La prostituzione ¢ sol-
tanto un’espressione partico-
lare della prostituzione gene-
rale dell’'operaio». In questo, i
due movimenti antisistemici
antagonisti del marxismo e
dell’anarchismo dovrebbero
trovarsi d’accordo.




Il fine della politica
non e la felicita,

ma la liberta.

La liberta effettiva
e quella che
Cornelius Castoriadis
chiama autonomia.
L'autonomia

della collettivita,
che si realizza

solo attraverso

- REGIM

di Cornelius Castoriadis

l'autoistituzione

e l'autogoverno espliciti,
non e concepibile senza
l'autonomia effettiva
degli individui

che la compongono.

E vero, pero, anche

il contrario: l'autonomia
degli individui

e inconcepibile

e impossibile senza
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l'autonomia

della collettivita.

Che cosa vuol dire,
com'e possibile, che cosa
presuppone l'autonomia
degli individui?

Come si puo essere liberi
se non si e posti
obbligatoriamente sotto
la legge sociale? C'e

una prima condizione:
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bisogna avere la possibilita
effettiva di partecipare

alla formazione

della legge (dellistituzione).
Un individuo non puo essere
libero sotto la legge

se non puo dire che questa
legge e la sua, che ha avuto

la possibilita di partecipare
alla sua formazione.

Anche se non hanno prevalso
le sue preferenze. E inoltre

la liberta personale

¢ funzione della liberta
effettiva degli altri.

Queste le premesse da cui
parte Castoriadis (1922-1997)
per definire i punti fondanti di
una «completa» democrazia.
Tra le sue opere tradotte

in italiano ricordiamo: La
Comune di Parigi del maggio
1968 (con Edgar Morin e
Claude Lefort, 1968);

La societa burocratica,

1. I rapporti di produzione
in Russia (1978); La societa
burocratica, 2. La rivoluzione
contro la burocrazia (1979);
['immaginario capovolto
(con Eduardo Colombo

e Pierre Ansart, 1987);

Gli incroci del labirinto (1988);
Listituzione immaginaria
della societa (1995).

Fra le opere in francese:
Devant la guerre (1981);

De I'écologie a I'autonomie
(1981); Domaines

de 'homme (1986);

Le monde morcelé (1990);
La montée de I'insignifiance
(1996). Da quest'ultimo libro
e tratto il saggio qui
pubblicato. Titolo originale:
La démocratie comme
procédure et comme régime.

iscutere di democrazia significa discutere

di politica. Ma la politica non ¢ dappertut-
to e in ogni momento; la politica autentica ¢ il
frutto di una rara e fragile creazione sociale e
storica. Quello che necessariamente esiste in
ogni societa e il politico: la dimensione (esplici-
ta, implicita, talora sfuggente) che ha a che fare
con il potere, ovvero l'istanza (o le istanze) isti-
tuita, capace di emettere ingiunzioni sanziona-
bili, che deve comprendere, sempre ed esplici-
tamente, almeno quello che noi chiamiamo il
potere giudiziario e il potere esecutivo. Posso-
no esserci, ci sono state, e noi speriamo che ci
siano ancora societa senza stato, cioe¢ senza un
apparato burocratico organizzato in modo ge-
rarchico, separato dalla societa e che la domi-
na. Lo stato ¢ una creazione storica che possia-
mo collocare nel tempo e nello spazio: Meso-
potamia, Est e Sudest asiatici, America centrale
precolombiana. Una societa senza uno stato
del genere ¢ possibile, ¢ concepibile, ¢ auspica-
bile. Ma pensare una societa senza istituzioni
esplicite di potere & un errore, un'assurdita, in
cui sono caduti tanto Karl Marx quanto gli
anarchici.
Non esiste un essere umano extrasociale: non
esiste né come realta né come fantasia coeren-
te di un «individuo» umano in quanto «sostan-
za» extra o presociale. Non e possibile conce-
pire, per esempio, un individuo senza linguag-
gio e il linguaggio non ¢ dato se non come
creazione e istituzione sociale. Creazione e
istituzione che non sono concepibili, se non
con risultati grotteschi, come frutto di una col-
laborazione intenzionale degli «individui» (né
di una somma di reti «intersoggettive»): perché
ci sia un’intersoggettivita ¢ necessario che ci
siano soggetti umani e che ci sia la possibilita
che questi comunichino; in altri termini esseri
umani gia socializzati e un linguaggio che essi
non sarebbero capaci di produrre in quanto
individui (da soli o in tanti: «reti intersoggetti-
ve»), ma che arriva a loro dalla socializzazione.
La stessa considerazione vale per mille altri
aspetti di quello che noi chiamiamo individuo.
La «filosofia politica» contemporanea (come
del resto I'essenziale di quella che si fa passare
per scienza economica) si basa su questa fin-
zione incoerente di un individuo-sostanza,
ben definito nelle sue determinazioni essen-
ziali, che sono esterne o precedenti a qualsiasi
societa. Su questa assurdita si sostengono ne-
cessariamente tanto I'idea di democrazia come
semplice «processo» quanto lo pseudo-indivi-
dualismo contemporaneo. Ma, al di fuori della
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societa, I'essere umano non e né un bruto né
dio (Aristotele). Semplicemente non ¢: non
puo esistere fisicamente e, soprattutto, psico-
logicamente. Quell’ iopeful and dreadful mon-
ster che ¢ il neonato dell'uomo, radicalmente
inadatto alla vita, deve umanizzarsi e questa
umanizzazione ¢ la sua socializzazione, ¢ I'o-
pera della societa dotata di mezzi e di stru-
menti rappresentati dall’ambiente immediato
dell’infans. L'essere-societa della societa e
quindi costituito dalle istituzioni e dalle signi-
ficazioni sociali dell'immaginario che sono in-
carnate e portate all’esistenza da queste istitu-
zioni. Sono queste significazioni che danno un
senso (immaginario nell’accezione pitt profon-
da del termine di creazione spontanea e im-
motivata dell'umanita) all’esistenza, all’atti-
vita, alle scelte, alla morte degli umani, come
al mondo da esse creato e nel quale tocca agli
umani vivere e morire. La polarita non e tra in-
dividuo e societa (giacché I'individuo della so-
cieta ¢ un frammento e nello stesso tempo una
miniatura o, per meglio dire, un ologramma
del mondo sociale), ma tra psyché e societa. La
psyché, deve, nel bene e nel male, essere do-
mata, deve accettare una «realta» che inizial-
mente, e in un certo senso fino alla fine, le e
eterogenea ed estranea. Questa «realta» e la
sua accettazione sono opera dell’istituzione.
Come sapevano bene i greci: i moderni, in gran
parte per opera del cristianesimo, I'hanno oc-
cultata.

L'istituzione (e le significazioni dell'immagina-
rio che essa comporta) non puo esistere se non
si conserva, se non e in grado di sopravvivere:
la tautologia darwiniana trova anche qui un fe-
condo terreno d’applicazione. Si conserva me-
diante il potere e questo potere esiste come in-
fra-potere radicale, sempre implicito. Nascere
in Italia nel 1954, in Francia nel 1930, negli Sta-
ti Uniti nel 1945, in Grecia nel 1922 ¢ una cosa
che nessuno puo decidere, ma in ogni caso ¢
un fatto determinante per 'esistenza di ognu-
no, della sua lingua, della sua religione, del 99
per cento (nella migliore delle ipotesi) dei suoi
pensieri, del perché desidera vivere e per che
cosa e disposto (o non ¢ disposto) a morire.
Assai pil, e tutt’altra cosa, del semplice «esser-
ci in un mondo» che non si sceglie (la Gewor-
fenheit di Martin Heidegger). Questo mondo
non ¢ un mondo o il mondo tout court, & un
mondo sociale-storico, modellato dalla sua
istituzione e che contiene, indescrivibilmente,
una quantita innumerevole di trasformati della
storia precedente.

Fin dalla nascita il soggetto umano ¢ inserito in
un contesto sociale-storico, € posto sotto I'in-
fluenza dell'immaginario collettivo istitutivo,
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della societa istituita e della storia di cui questa
istituzione ¢ 'esito provvisorio. La societa non
puo fare altro, in prima istanza, che produrre
individui sociali che le siano conformi e che a
loro volta la riproducano. Anche se si nasce in
una societa conflittuale, il terreno del conflitto,
le poste in gioco, le scelte possibili sono tutte
gia date: anche se si e destinati a diventare filo-
sofi, ¢ quella storia di quella filosofia, e non
un’altra, che sara il punto di partenza della ri-
flessione. Siamo qui molto al di la, o al di qua,
di qualunque intenzione, volonta, manovra,
cospirazione, disposizione di qualsivoglia isti-
tuzione, legge, gruppo o classe.

Accanto o «al di sopra» di questo implicito in-
fra-potere, c'eé sempre stato e ci sara sempre un
potere esplicito, istituito in quanto tale, con i
suoi specifici meccanismi, il suo funzionamen-
to definito, le sanzioni legittime che puo mette-
re in atto. L'esistenza necessaria di questo po-
tere risulta almeno da quattro elementi:

e il mondo «presociale» in quanto tale minaccia
sempre il senso instaurato dalla societa;

e la psyché dei singoli non € e non potra mai es-
sere completamente socializzata e conformata
al cento per cento alle pretese delle istituzioni;
e esistono altre societa che mettono in pericolo
il senso instaurato da quella presa in conside-
razione;

e la societa contiene sempre, nella sua istitu-
zione e nelle sue significazioni immaginarie,
una spinta verso il futuro, e il futuro esclude
una codifica (o un automatismo) prevedibile ed
esaustiva delle scelte da fare.

Ne deriva la necessita d’istanze esplicitamente
istituite e capaci di prendere decisioni sanzio-
nabili su quello che si deve o non si deve fare,
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vale a dire capaci di legiferare, di «eseguire», di
comporre i conflitti e di governare. Le due pri-
me funzioni, al contrario delle altre due, posso-
no essere (e sono state nella maggioranza delle
societa arcaiche) celate sotto norme abitudina-
rie e consuetudini. Infine, e soprattutto, questo
potere esplicito e il garante istituito del mono-
polio dei significati legittimi nella societa presa
in considerazione.

Il politico é tutto cio che attiene a questo potere
esplicito (le modalita di accesso al potere stesso,
il modo appropriato di gestirlo e cosi via).
Questo tipo d’istituzione della societa riguarda
la quasi totalita della storia umana. Sono le so-
cieta eteronome. Creano proprie istituzioni e
proprie significazioni, ma occultano questa au-
tocreazione attribuendola a una causa extraso-
ciale, comunque esterna all’attivita concreta
della collettivita effettivamente esistente: gli
antenati, gli eroi, gli dei, dio, le leggi della storia
o quelle del mercato. Nelle societa eteronome
I'istituzione della societa si attua nella delimi-
tazione del senso. Tutte le domande che la so-
cieta puo formulare trovano la risposta nelle si-
gnificazioni immaginarie e quelle che non tro-
vano risposta sono non tanto interdette, quan-
to rese mentalmente e psicologicamente im-
possibili per chi fa parte di quella societa.
Questo stato di cose non arriva alla rottura, per
quanto si sa, se non due volte nel corso della
storia: nell’antica Grecia e nell’Europa occiden-
tale. Di questa rottura noi siamo gli eredi. Essa
ci permette di parlare come parliamo e si espri-
me con la creazione della politica e della filoso-
fia (della riflessione). Politica: messa in discus-
sione delle istituzioni date. Filosofia: messa in
discussione degli idola tribus, delle rappresen-

tazioni collettivamente accettate.

In queste societa si spezza la delintitazione del
senso e questa rottura (con l'attivita incessante
d’interrogazione che I'accompagna) comporta
il rifiuto di una ragione del senso che non sia
quella dell’attivita vivente degli umani. Implica
quindi il rigetto di qualunque «autorita» che
non renda conto e ragione delle sue enuncia-
zioni, che non ne giustifichi la validita. Se ne
evince, quasi immediatamente:

e |'obbligo per ognuno di rendere conto e ra-
gione (logon didonai) di quello che fa e di quel-
lo che dice;

e il rifiuto delle «differenze» o delle «alterita»
(gerarchie) precedenti nelle rispettive posizioni
degli individui, quindi la messa in discussione
di ogni potere da queste derivato;

e I'aprirsi della questione delle istituzioni buo-
ne (o migliori), in quanto dipendenti dall’atti-
vita consapevole ed esplicita della collettivita,
quindi, anche, della questione della giustizia.

E facile vedere come queste conseguenze porti-
no a considerare la politica come un impegno
che riguarda tutti i membri della collettivita,
che presuppone I'uguaglianza di tutti e che mi-
ra a renderla effettiva: in altri termini un impe-
gno per trasformare le istituzioni in senso de-
mocratico. Possiamo allora definire la politica
come l'attivita esplicita e consapevole che ri-
guarda l'instaurazione di istituzioni auspicabili
e la democrazia come un regime di autocosti-
tuzione esplicita e consapevole, nei limiti del
possibile, delle istituzioni sociali che dipendo-
no da un’esplicita attivita collettiva.

E quasi inutile aggiungere che questa autoco-
stituzione ¢ un movimento che non si arresta,
che non mira a una «societa perfetta» (un’e-
spressione priva di senso), ma a una societa il
piu possibile libera e giusta. Questo movimento
¢ da me definito il progetto di una societa auto-
noma: se va a buon fine deve costituire una so-
cieta democratica.

Sorge un primo interrogativo, che ¢ stato effet-
tivamente posto nella storia: perché vogliamo,
per quale motivo dovremmo desiderare un re-
gime democratico? Non lo discutero qui, limi-
tandomi a dire che se si pone una domanda del
genere si deve (o si dovrebbe) vivere in un regi-
me in cui e possibile farsi qualsiasi domanda:
per 'appunto in un regime democratico. Ma va
da sé che un’istituzione del genere, in cui ci si
puo porre qualsiasi domanda, in cui non esi-
stono posizioni e condizioni garantite in antici-
po, definisce la democrazia come un regime.
Ne riparleremo pitu avanti.
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Felicita e societa

Qualcuno ha obiettato che una visione del ge-
nere comporta una concezione sostanziale del-
la felicita dei cittadini e che, per questo, essa
porta inevitabilmente al totalitarismo (e quan-
to sostiene esplicitamente Isaiah Berlin ed e
implicito nelle argomentazioni di John Rawls o
di Jiirgen Habermas).

Ma in quello che abbiamo fino a qui detto non
c’e nessuna allusione alla «felicita» dei cittadi-
ni. Le motivazioni storiche di queste obiezioni
sono comprensibili: dal celebre «la felicita e
un’idea nuova in Europa» di Louis Saint-Just fi-
no alla mostruosa farsa dei regimi staliniani,
che pretendevano di operare per la felicita del
popolo, poi di averla realizzata («La vita ¢ di-
ventata migliore, compagni. La vita ¢ diventata
piu allegra», affermava Stalin al culmine della
miseria e del terrore in Russia). Ma queste mo-
tivazioni non bastano a giustificare la posizione
teorica, che sembra piuttosto una reazione epi-
dermica a una situazione storica di dimensioni
colossali (I'emergenza del totalitarismo) che ri-
chiederebbe un’analisi ben pit approfondita
della questione politica. Il fine della politica
non é la felicita, ma la liberta. La liberta effetti-
va (non discuto qui della liberta «filosofica») ¢
quella che io chiamo autonomia. L'autonomia
della collettivita, che non puo realizzarsi se non
attraverso l'autoistituzione e 'autogoverno
espliciti, non ¢ concepibile senza I'autonomia
effettiva degli individui che la compongono. La
societa concreta, quella che vive e funziona,
non ¢ altro che I'insieme degli individui con-
creti, effettivi, «reali».

E vero, pero, anche il contrario: I'autonomia
degli individui ¢ inconcepibile e impossibile
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senza l'autonomia della collettivita. Che cosa
vuol dire, infatti, com’e possibile, che cosa pre-
suppone 'autonomia degli individui? Come si
puo essere liberi se non si ¢ posti obbligatoria-
mente sotto la legge sociale? C'¢ una prima
condizione: bisogna avere la possibilita effetti-
va di partecipare alla formazione della legge
(dell’istituzione). Non posso essere libero sotto
la legge se non posso dire che questa legge ¢ la
mia, che ho avuto la possibilita di partecipare
alla sua formazione (anche se non hanno pre-
valso le mie preferenze). Dato che la legge ¢ es-
senzialmente universale nel contenuto e, in
una democrazia, collettiva nella sua origine
(cosa, in teoria, non contestata dai sostenitori
della democrazia come processo), ne deriva
che 'autonomia (la liberta effettiva) di tutti, in
una democrazia, ¢ e deve essere la preoccupa-
zione fondamentale di ognuno («dimenticarsi»
di questo e uno degli innumerevoli imbrogli
dello pseudo-individualismo contemporaneo).
Infatti, ¢ per noi d’'importanza vitale la qualita
della collettivita che decide di noi, altrimenti la
nostra personale liberta diventa politicamente
irrilevante, stoica o ascetica. Ho un fondamen-
tale interesse, positivo e anche egoistico, a vi-
vere in una societa piu vicina a quella del Con-
vivio che non a quella del Padrino o di Dallas.
La mia liberta personale, nella sua effettiva rea-
lizzazione, ¢ funzione della liberta effettiva de-
gli altri. Questa idea ¢ certamente incompren-
sibile per un cartesiano o per un kantiano.

Non c'¢ dubbio che I'affermazione e la realizza-
zione di questa liberta presuppongono precise
disposizioni istituzionali, non escluse certe di
natura «formale» e «procedurale». I diritti della
persona (un Bill of Rights), le garanzie giuridi-
che (due process of law, nullum crimen nulla
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poena sine lege), la separazione dei poteri e cosi
via. Ma le liberta che ne risultano sono di natu-
ra strettamente difensiva. Tutte queste disposi-
zioni presuppongono che ci sia, messo li da-
vanti, un potere estraneo alla collettivita, ina-
movibile, impossibile da intaccare, essenzial-
mente ostile e minaccioso, di cui si tratta di li-
mitare quanto possibile la potenza (e questo
tacito postulato e pitt 0 meno presente in tutto
cio che viene fatto passare per la moderna filo-
sofia politica). In questo si ritrova soltanto la fi-
losofia tacita dei comuni inglesi contro il sovra-
no e la posizione esplicita dei testi fondatori
della Costituzione americana. Che, passato or-
mai qualche secolo, i «pensatori politici» della
modernita si comportino, psicologicamente e
intellettualmente, come «/'umilissimo e rispet-
tosissimo servitore di Vostra Eccellenza» («Eu.
Excellenz untertdnig gehorsamster Dienger» ¢
la dedica di Immanuel Kant, datata 29 marzo
1781, a Freiherr von Zedlitz, ministro del re di
Prussia, alla Critica della ragion pura) puo sor-
prendere solo chi non ha mai riflettuto sullo
strano rapporto che esiste tra la maggioranza
degli intellettuali e il potere costituito.

Liberta sotto la legge (autonomia) vuol dire
contribuire a dare un posto alla legge. E una
tautologia dire che questa partecipazione rea-
lizza la liberta solo se la rende altrettanto possi-
bile per tutti, non nella lettera della legge, ma
nell’effettivita sociale. Se ne evince direttamen-
te I'assurdita dell’antinomia uguaglianza-Ii-
berta, con la quale ci assordano da decenni. Se
non si vogliono intendere in modo affatto su-
perficiale, questi due concetti si implicano a vi-
cenda. La pari possibilita effettiva di partecipa-
zione impone di concedere ogni condizione di
ogni genere a questa partecipazione. Le impli-

“azioni di questo fatto sono evidentemente
enormi: toccano una parte notevole dell’istitu-
zione globale della societa. Ma il punto archi-
medeico ¢ chiaramente la paideia, nel senso
pitt profondo e piu stabile: un altro aspetto su
cui ritornero piu avanti.

Per questo non ¢ possibile nemmeno realizzare
una «democrazia procedurale» che non sia una
truffa, a meno di intervenire radicalmente sulla
sostanza dell’organizzazione della vita sociale.

[La lingua greca antica e la pratica politica degli
ateniesi ci offrono una preziosa distinzione (e,
secondo me, di validita universale) fra tre sfere
di attivita umane che l'istituzione globale della
societa deve nel contempo distinguere e arti-
colare: I'oikos, I'agora e 1'ecclesia. Traducendo
un po’ liberamente questi termini, si puo par-
lare di una sfera privata, di una sfera privata-
pubblica e di una terza (formalmente e forte-
mente) pubblica, che coincide con quello che
precedentemente ho definito il potere esplici-
to. Noto tra parentesi che questa distinzione
fondamentale ¢ presente nei fatti e nel lin-
guaggio, ma non e stata esplicitata in quanto
tale in epoca classica, nemmeno, se non par-
zialmente, dal pensatore classico della demo-
crazia, Aristotele. Queste sfere non sono netta-
mente distinte (e adeguatamente articolate) se
non sotto un regime democratico. In un regi-
me totalitario, per esempio, la sfera pubblica
assorbe tutto, in linea di principio. Nello stesso
tempo non € nemmeno lei una sfera pubblica:
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¢ la proprieta privata dell’apparato totalitario
che possiede ed esercita il potere. Le monar-
chie assolute tradizionali rispettavano, in linea
di principio, I'indipendenza della sfera privata,
dell’oikos, e intervenivano solo con molta mo-
derazione in quella privata/pubblica, I'agora.
Paradossalmente, le pseudo-democrazie occi-
dentali di oggi hanno reso nei fatti privata gran
parte della sfera pubblica: le decisioni davvero
importanti si prendono in segreto e dietro le
quinte (del governo, del parlamento, degli ap-
parati dei partiti). Una definizione di democra-
zia che vale come un’altra: il regime in cui la
sfera pubblica diventa veramente pubblica,
appartiene a tutti, ¢ effettivamente oggetto
della partecipazione di tutti.

I oikos, la casa-famiglia, la sfera privata, ¢ il
-ampo in cui, formalmente e in linea di princi-
pio, il potere non puo né deve intervenire. Co-
me vale per tutti i temi che riguardano questo
campo, anche questo non si puo prendere e
non va inteso in senso assoluto: la legge penale
vieta di attentare alla vita o all'integrita fisica
dei membri della famiglia: anche con i governi
pilt conservatori I'istruzione dei bambini e rite-
nuta obbligatoria e cosi via.

I’ agora, il mercato-luogo di riunione, & I'ambi-
to in cui gli individui si incontrano liberamen-
te, discutono, contrattano tra loro, pubblicano
e acquistano libri e cosi via. Anche qui, formal-
mente e in linea di principio, il potere non puo
e non deve intervenire (e ancora, in ogni caso,
questa affermazione non va intesa in senso as-
soluto). La legge impone il rispetto dei contratti
privati, vieta il lavoro infantile. In effetti, non si
finirebbe mai con I'elenco delle disposizioni
con cui interviene in questo campo il governo,
anche negli stati pit «liberali» (nel senso del li-

beralismo capitalista). Piti avanti, a questo pro-
posito, faremo I'esempio del bilancio di spesa.
I ecclesia, termine utilizzato qui metaforica-
mente, € il luogo del potere, il campo pubblico-
pubblico. Il potere ¢ composto di tanti poteri, i
quali devono essere nello stesso tempo separati
e articolati. Ne ho gia parlato altrove e qui mi li-
mitero a toccare qualche punto interessante
per la nostra discussione.

Se si considera concretamente l'attivita dei di-
versi rami del potere, risulta chiaramente che
in alcuni ambiti non si possono pensare e adot-
tare decisioni se non si tiene conto di alcune
considerazioni sostanziali. Questo vale tanto
per la legislazione quanto per il governo, per
I'esecutivo come per il giudiziario.

In effetti ¢ impossibile immaginare una legge, a
meno che non si tratti di una norma di proce-
dura, che non sentenzi su questioni di sostan-
za. Anche il divieto di uccidere non ¢ cosi ov-
vio, come dimostrano le molteplici restrizioni,
eccezioni, classificazioni che lo circondano
sempre e dovunque. Lo stesso vale per quanto
attiene all'applicazione di queste leggi, che si
tratti del giudiziario o dell’esecutivo. Il giudice
non puo, e in ogni caso non deve mai essere un
Paragraphenautomat, perché ci sono sempre
certi «vuoti di diritto», ma soprattutto perché
esiste sempre un problema d’interpretazione
della legge e, pitt profondamente, una questio-
ne di equita. L'interpretazione come l'equita
non sono concepibili se non si ricorre allo «spi-
rito del legislatore» e non lo s’invoca, ovvero se
non ci si richiama alle sue «intenzioni» e ai va-
lori sostanziali che si suppone rispecchino. Lo
stesso vale per quanto attiene all’amministra-
zione, nella misura in cui essa non potrebbe
«applicare» leggi e decreti senza interpretarli.
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Lo stesso vale, soprattutto, per quanto attiene
al governo. La funzione di governo ¢ «arbitra-
ria»: si svolge nell’lambito della legge, e legata
alla legge (parlo evidentemente di quello che si
pensa sia il caso dei regimi «democratici» occi-
dentali), ma in generale non applica le leggi e
non le esegue. La legge (in generale, la costitu-
zione) afferma che il governo deve presentare
ogni anno un progetto di bilancio al parlamen-
to e che quest’ultimo (in questo caso partecipa
a una funzione di governo e non legislativa) de-
ve votarlo cosi com’e o emendarlo; ma non di-
ce, e non potrebbe mai dire, che cosa ci dev’es-
sere in questo bilancio. E evidente che ¢ impos-
sibile immaginare un bilancio che non sia intri-
so in ogni sua parte, sia nella colonna entrate
sia in quella uscite, di decisioni sostanziali, che
non sia ispirato a obiettivi e a «valori» che si vo-
gliono realizzare. In senso piu generale, ogni
scelta non banale e scontata del governo ri-
guarda e impegna il futuro, in un’oscurita radi-
cale e radicalmente inevitabile. Tende a orien-
tare verso una direzione o un’altra I'evoluzione
della societa, nella misura in cui questa ne e di-
pendente. Come sarebbe possibile fare scelte
del genere senza ricorrere, almeno implicita-
mente, a opzioni di sostanza?

Si potrebbe obiettare: ma tutte queste scelte
esplicite (e in particolare quelle legislative e di
governo) potrebbero benissimo mirare esclu-
sivamente a mantenere lo stato di cose esi-
stente o a preservare la liberta della societa
(non «politica») per fare emergere dal suo in-
terno e dispiegare le «forme di vita concrete»
che preferisce. Ma un’argomentazione del ge-
nere contiene, almeno implicitamente, una
valutazione positiva delle forme e dei conte-
nuti gia esistenti della vita sociale, sia che si

tratti di eredita di tempi immemorabili sia del
frutto dell’agire contemporaneo della societa.
Per fare un esempio familiare al lettore di oggi,
il «liberalismo» estremo rimanda a un’affer-
mazione di sostanza, secondo la quale i «mec-
canismi di mercato» o «la libera iniziativa indi-
viduale» producono un «bene» o «il minore dei
mali possibile», oppure afferma che non ¢ ap-
plicabile in questo caso nessun giudizio di va-
lore (le due affermazioni, in evidente contrad-
dizione tra loro, sono sostenute contempora-
neamente e consecutivamente, per esempio
da Friedrich von Hayek). Dire che non & possi-
bile applicare un giudizio di valore su cio che
la societa produce «spontaneamente» porta a
un nichilismo storico assoluto e permette, per
esempio, di affermare che ogni tipo di regime
(stalinista, nazista o chissa che) vale come un
altro. Dire che cio che e prodotto «spontanea-
mente» dalla tradizione o dalla societa (che e
in fondo la stessa cosa) ¢ un bene o il minore
dei mali possibile, comporta impegnarsi a di-
mostrare, ogni volta e per ogni esempio preci-
so, come e perché sia cosi e quindi a entrare
nella discussione concreta.

Siccome nessuno in grado di ragionare potreb-
be contestare queste osservazioni, diventa
chiara I'ambiguita della posizione che vede la
democrazia come processo: non si tratta di ne-
gare che bisogna comunque prendere decisioni
che toccano questioni concrete, quale che sia il
regime considerato, ma di affermare che in un
regime «democratico» contano solo la «forma»
o la «procedura» con cui queste decisioni si
prendono; oppure che quella tale «forma» o
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quella tale «procedura» da sole caratterizzano
un regime come «democratico».

Supponiamo che sia cosi. Ma qualunque «pro-
cedura» deve essere applicata, e da esseri uma-
ni. E questi devono essere capaci e costretti ad
applicarla senza tradirne lo «spirito». Chi sono
questi esseri, da dove vengono? Una questione
che puo essere aggirata solo grazie all'illusione
metafisica, quella dell’individuo-sostanza,
preformato nelle sue determinazioni essenziali,
per il quale I'appartenenza a un dato ambiente
sociale-storico sarebbe casuale come il colore
degli occhi. Si postula qui I'esistenza effettiva
(siamo nella politica effettiva, non nelle finzio-
ni «controfattuali»), I'esistenza di atomi umani
gia dotati non solo di «diritti» e quant’altro, ma
di una perfetta conoscenza delle disposizioni di
legge (senza di che bisognerebbe legittimare
una divisione del lavoro stabilita una volta per
tutte tra «<semplici cittadini» da un lato e giudi-
ci, amministratori, legislatori dall’altro), dispo-
sizioni che indurrebbero di per sé, ineluttabil-
mente e indipendentemente da ogni formazio-
ne, da ogni storia individuale, a comportarsi
come atomi giuridico-politici. Questa finzione
dell’homo juridicus ¢ ridicola e inconsistente
proprio come quella dell’homo oeconomicus e
identica & la metafisica antropologica che li
presuppone entrambi.

Secondo la concezione «procedurale», gli esse-
ri umani (o una percentuale sufficiente di loro)
dovrebbero essere puri intelletti giuridici. Ma
gli individui reali sono ben altra cosa. Si ¢ co-
stretti a prenderli come sono, sempre gia
conformati dalla societa, con le loro storie, le
loro passioni, le loro appartenenze particolari
di ogni genere; come li ha gia prodotti il pro-
cesso sociale-storico e la data istituzione so-
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ciale. Perché fossero diversi, bisognerebbe
che, da un punto di vista sostanziale e concre-
to, anche questa istituzione fosse diversa. Sup-
poniamo pure che ci piombi dal cielo una de-
mocrazia, completa e perfetta quanto si vuole:
non potra sopravvivere che pochi anni se non
¢ in grado di generare individui che le corri-
spondono e che sono, prima di tutto e soprat-
tutto, capaci di farla funzionare e di riprodur-
la. Non pud esservi societa democratica senza
paideia democratica.

La concezione procedurale, se non vuol essere
incoerente, & costretta a introdurre surrettizia-
mente (o di produrre) almeno due giudizi di so-
stanza e di fatto:

e le istituzioni effettive della societa sono com-
patibili con il funzionamento di procedure ve-
ramente democratiche;

e gli individui prodotti da questa societa posso-
no far funzionare queste procedure senza tra-
dirne lo «spirito» e difenderle.

Questi giudizi hanno molteplici presupposti e
comportano numerose conseguenze. Mi limi-
terd a citarne uno di quelli e una di queste.

[l primo presupposto e che si ritrova qui la que-
stione fondamentale dell’equita, non in senso
concreto, ma soprattutto in senso logico,
com’era gia indicato da Platone e da Aristotele.
C’e sempre uno scarto tra la materia da giudi-
care e la forma stessa della legge; in quanto la
prima & necessariamente concreta e singolare,
la seconda astratta e universale. Questo scarto
non ¢ saldabile se non attraverso 'opera creati-
va del giudice «che si mette al posto del legisla-
tore», il che implica un ricorso a considerazioni
di sostanza. E questo va necessariamente al di
la di ogni proceduralismo.

La prima conseguenza ¢ che, affinché gli indivi-
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dui siano capaci di far funzionare le procedure
democratiche senza tradirne lo «spirito», € ne-
cessario che una parte importante del lavoro
della societa e delle sue istituzioni sia orientata
a generare individui che corrispondano a que-
sta definizione, cio¢ donne e uomini democra-
tici anche nel senso strettamente procedurale
del termine. Ma, a questo punto, ci si trova da-
vanti a un dilemma: o questa educazione degli
individui ¢ dogmatica, autoritaria, eteronoma,
e la pretesa democrazia diventa I'equivalente
politico di un rito religioso, o gli individui, che
devono «applicare le procedure», votare, legife-
rare, eseguire le leggi, governare, sono stati
educati in maniera critica. In questo caso ¢ ne-
cessario che questo spirito critico, in quanto ta-
le, sia valorizzato dall’istituzione e dalla so-
cieta, e cosi si spalanca il vaso di Pandora della
messa in discussione delle istituzioni esistenti e
la democrazia ridiventa un movimento di au-
toistituzione della societa, ovvero un nuovo ti-
po di regime nel senso completo del termine.

I giornalisti, come i filosofi della politica che
sembrano ignorare completamente due secoli
di lunghe dispute della «filosofia del diritto», ci
parlano in continuazione dello «stato di dirit-
to». Ma se lo «stato di diritto» (Rechtsstaat) & al-
tra cosa rispetto allo «stato di legge» (Gesetz-
staat), lo € solo perché va al di la della semplice
conformita alle «procedure»: per quanto sia po-
sta la questione della politica e tocchi anche le
norme giuridiche gia date. Ma la questione del-
la giustizia ¢ la questione della politica da
quando l'istituzione della societa non si fonda
pitt sul sacro o sulla tradizione. Da quel mo-
mento il «regno della legge» non puo piu sot-
trarsi alla domanda: quale legge, perché quella
legge e non un’altra? Neppure la risposta «for-

malmente democratica»: la legge ¢ tale in
quanto ¢ la volonta della maggioranza (lascio
da parte la questione di sapere se sia davvero
tale) riesce a impedire che sorga un altro inter-
rogativo: perché dev’essere cosi? Se la giustifi-
sazione della regola della maggioranza e rigo-
rosamente «procedurale» (perché bisogna pure
dare un termine alla discussione), qualsiasi re-
gola potrebbe essere giustificata allo stesso mo-
do, per esempio, quella di tirare a sorte la deci-
sione. La regola maggioritaria e giustificabile
soltanto se si ammette un pari valore, nel cam-
po del contingente e del probabile, alle doxae
dei liberi individui. Ma se questo pari valore
non deve restare un principio «controfattuale»,
un arnese pseudo-trascendentale, spetta all’o-
pera costante dell’istituzione della societa di
rendere gli individui tali da poter ragionevol-
mente postulare che le loro opinioni abbiano
pari peso in campo politico. Una volta di piu si
dimostra ineludibile la questione della paideia.
L'idea che sia possibile separare il «diritto po-
sitivo» e le sue procedure dai valori sostanziali
¢ un puro miraggio. E tale ¢ anche 'idea che
un regime democratico potrebbe ereditare
dalla storia, ready made, individui democrati-
ci capaci di farlo funzionare. Individui cosi
possono essere formati solo da una paideia
democratica, che non cresce spontaneamente
come una pianta, ma deve essere al centro
delle attenzioni politiche.

Le procedure democratiche rappresentano una
parte, importante quanto si vuole, ma una par-
te soltanto, di un regime democratico. E devo-
no essere davvero democratiche nello spirito.
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Nel primo regime che, nonostante tutto, € pos-
sibile definire democratico, quello ateniese, le
procedure erano state istituite non come sem-
plice «mezzo», ma come momento di incarna-
zione e di facilitazione dei processi che lo rea-
lizzavano. La rotazione, l'estrazione a sorte, la
decisione dopo la delibera di tutto il corpo poli-
tico, le elezioni, i tribunali popolari non si ba-
savano solamente sul postulato della pari capa-
cita di tutti ad assumere le cariche pubbliche:
erano le componenti di un processo politico
educativo, di un’attiva paideia che mirava a
esercitare, e quindi a sviluppare in tutti le fa-
colta corrispondenti e in tal modo fare del po-
stulato dell’eguaglianza politica una cosa
quanto piu prossima alla realta.

Liberta negative e positive

Questa confusione non ha certamente radici
soltanto di natura ideale, nel senso che non si
devono ricercare essenzialmente nel campo
delle «idee errate», ma non le ha neppure uni-
camente «materiali», in quanto manifestazioni
piti 0 meno consapevoli di interessi, pulsioni,
condizioni sociali. Sono radici che affondano
nel terreno dell'immaginario sociale-storico
dell’eta «politica» moderna gia nella sua prei-
storia ma soprattutto nel suo carattere antino-
mico. Non & questo il luogo per illustrare la
questione. Mi limitero a cercare di indicare
qualche punto saliente tra la pleiade di idee en-
tro la quale e attraverso la quale questo imma-
ginario si ¢ espresso nella sfera politica.

Comincero in medias res. E nota la critica stan-
dard che il marxismo ha rivolto ai diritti e alle
liberta «borghesi» (critica che nasce diretta-
mente, checché se ne dica, da Marx in perso-

na): si tratterebbe di liberta e di diritti sempli-
cemente «formali», stabiliti pitt 0 meno nell’in-
teresse del capitalismo. E una critica che pre-
senta molteplici falle. Quei diritti e quelle li-
berta non sono nati con il capitalismo e non e
stato il capitalismo a concederli. Rivendicati al-
I'inizio dalla proto-borghesia dei comuni fin
dal decimo secolo, sono stati strappati, conqui-
stati, imposti grazie alle lotte secolari del popo-
lo (dove un ruolo importante & stato svolto non
solo dagli strati pitt miseri, ma spesso anche
dalla piccola borghesia). Ove sono stati sempli-
cemente importati, per chiarire, sono rimasti
quasi sempre atonici e fragili (come nei paesi
dell’America latina o in Giappone). Inoltre, non
sono questi diritti e queste liberta che corri-
spondono allo «spirito» del capitalismo; il quale
esige anzi la one best way di Frederick Taylor o
la «gabbia di ferro» di Max Weber. La tesi se-
condo cui sarebbero il contraltare e il presup-
posto politico della concorrenza sul mercato
economico ¢ altrettanto erronea; questo non e
che un momento, né spontaneo (vedi Karl Po-
lanyi) né permanente, del capitalismo. Se si
considera la tendenza al suo interno, si vede
che porta al monopolio, all'oligopolio o alle
coalizioni tra capitalisti. E non sono nemmeno
un presupposto dello sviluppo capitalista (si
vedano ancora il Giappone o i «dragoni» del
Sudest asiatico). Infine, e soprattutto, non sono
diritti e liberta «formali»: corrispondono a tratti
vitali e indispensabili di ogni regime democra-
tico. Ma sono parziali e, come si & detto all'ini-
zio di questo saggio, sono sostanzialmente di-
fensivi. Anche I'attributo di «negativi» (Isaiah
Berlin) ¢ inadeguato. Il diritto di riunirsi, di ma-
nifestare, di pubblicare un giornale o un libro
non e «negativo»: il suo esercizio rappresenta
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una componente della vita sociale e politica
sulla quale esso pud avere e ha inevitabilmente
effetti significativi. Le cose sono diverse se puo
essere ostacolato dalle condizioni effettive o,
come avviene oggi nei paesi ricchi, se € reso piu
o meno futile dalla generale desertificazione
politica. Per I'appunto, un aspetto preminente
della lotta per la democrazia e quello che vuole
instaurare condizioni reali che permettano a
tutti I'esercizio effettivo di questi diritti. Di con-
verso, questa ingannevole denuncia del carat-
tere «formale» dei diritti e delle liberta «borghe-
si» ha portato a esiti catastrofici, fungendo da
supporto all'instaurazione del totalitarismo le-
ninista e da copertura alla sua prosecuzione
sotto lo stalinismo.

Questi diritti e queste liberta non sono «forma-
li»: sono parziali e, nella realta sociale concreta,
essenzialmente difensivi. Per la stessa ragione,
non sono nemmeno «negativi». L'espressione
di Berlin appartiene al contesto e alla tradizio-
ne sociale-storica cui alludevo all'inizio e corri-
sponde all’atteggiamento sotteso in modo qua-
si costante delle societa e delle popolazioni eu-
ropee (certamente non solo di queste, ma ¢ di
loro che si parla qui) nei confronti del potere.
Quando finalmente si spezza, almeno in parte,
I'immaginario antico di secoli e secoli della re-
galita del diritto divino (ratificato e rafforzato
dal cristianesimo: «ogni potere viene da Dio»),
continua comunque a sussistere la rappresen-
tazione del potere come altro dalla societa,
staccato e contrapposto a questa. Il potere so-
no «loro» (us and them, si dice ancora in ingle-
se), & ostile di principio, si tratta di contenerlo
entro certi limiti e di difendersene. Solamente
nei periodi rivoluzionari, in Nuova Inghilterra o
in Francia, la frase we the people o il termine

«nazione» acquistano un senso politico, si af-
ferma che la sovranita appartiene alla nazione
(frase che sara ben presto destituita di conte-
nuto mediante la «rappresentanza»). In un
contesto del genere si vede come i diritti e le li-
berta arrivino a essere considerati mezzi di di-
fesa contro uno stato onnipotente e sostanzial-
mente estraneo.

Berlin contrappone a queste liberta «<negative»,
le sole secondo lui accettabili, un'idea di liberta
«positiva», apparentata alla concezione demo-
cratica antica (greca), secondo la quale tutti i
cittadini devono essere partecipi del potere.
Questa idea, secondo lui, sarebbe potenzial-
mente totalitaria, perché presupporrebbe I'im-
posizione di una concezione positiva e colletti-
vamente (politicamente) determinata del bene
comune o del benessere. Il suo ¢ un ragiona-
mento che presta il fianco a varie critiche. La li-
berta effettiva (piuttosto che «positiva») di tutti,
attraverso la partecipazione di tutti al potere,
non implica una concezione del bene comune
pitt di quanto non la implichi una qualsiasi de-
cisione legislativa, esecutiva e anche giudizia-
ria, presa da «rappresentanti», ministri o giudi-
ci di professione. Come abbiamo gia sostenuto
prima, non pud mai esserci un sistema di dirit-
to, per esempio, che sia completamente Wert-
frei, neutro rispetto ai valori. Anche il ricono-
scimento di una sfera autonoma di «attivita pri-
vata» (quali che ne siano i confini) parte dall’af-
fermazione di un valore sostanziale e con pre-
tese di universalita: @ un bene per tutti il fatto
che gli individui si muovano liberamente all'in-
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terno di sfere di «attivita privata» riconosciute e
garantite dalla legge. La delimitazione di queste
sfere, il contenuto delle eventuali sanzioni nel
caso di un travalicamento, di una trasgressione
di questi limiti, devono necessariamente fare
appello a qualcosa di diverso da una concezio-
ne formale della legge, come sarebbe facile di-
mostrare rispetto a qualunque sistema di dirit-
to positivo (per fare un solo esempio, € impos-
sibile definire una scala di gravita dei delitti e
delle pene senza «confrontare» al loro interno il
valore della vita, della liberta, del denaro...).
Nell’argomentazione di Berlin ¢ implicitamen-
te presente un'altra confusione, quella tra bene
comune e felicita. 11 fine della politica non ¢ la
felicita, che puo solo essere una questione pri-
vata, ma la liberta o I'autonomia individuale e
collettiva. Ma non puo essere solamente 'auto-
nomia, perché in questo caso si ricascherebbe
nel formalismo kantiano e si aprirebbe il fianco
alle critiche che in origine gli erano state rivol-
te. Come ho gia scritto altrove, vogliamo la li-
berta sia per quello che & sia per farne qualco-
sa, per fare cose. Ma una parte enorme di que-
ste cose non puo essere fatta da noi se siamo
soli e/o dipende anche molto dall'istituzione
globale della societa. Questo implica necessa-
riamente un concetto, sia pur ridotto ai minimi
termini, di bene comune.

E un fatto ('ho gia sottolineato all’inizio) che
non e stato Berlin a provocare questa confusio-
ne, ma ne ¢ stato semplicemente partecipe. Es-
sa viene da lontano e per questo ¢ tanto piu ne-
cessario dissiparla. La distinzione da riafferma-
re ¢ antica (i teorici moderni sono per questo
ancor pilu colpevoli d’averla dimenticata). E
quella tra la felicita, questione strettamente
privata, e il bene comune (o il benessere), im-

anno 7 n.1¢2005 libertaria

pensabile senza ricorrere alla sfera pubblica o
addirittura a quella pubblica-pubblica (il pote-
re). E la distinzione, per usare parole diverse
ma che servono a rendere piu feconda la di-
scussione, tra eudaimonia, la felicita, che non e
eph’emin, non dipende da noi e lo eu zein, il
ben vivere, che invece, in gran parte, dipende
da noi individualmente e collettivamente (giac-
ché dipende dal nostro agire come da quello di
coloro che ci circondano e, a un livello insieme
pitt astratto e pit profondo, dalle istituzioni
della societa). E possibile collegare le due di-
stinzioni dicendo che la realizzazione del bene
comune ¢ la condizione del ben vivere.

Ma che cosa determina o definisce il ben vive-
re? Forse una delle principali ragioni della con-
fusione su questo argomento sta nel fatto che
la filosofia ha preteso di saper offrire questa de-
terminazione o definizione. Cid in quanto il
ruolo di pensatore della politica ¢ stato occupa-
to soprattutto da filosofi i quali, per professio-
ne, ambiscono a determinare una volta per tut-
te una «felicita» e un «bene comune» e, magari,
farli coincidere. Nel contesto del pensiero ere-
ditato, in effetti, questa determinazione poteva
solamente essere universale, valida per tutti
sempre e dovunque, e, nel contempo, stabilita
in una sorta di a priori. Sta qui la radice dell’er-
rore di gran parte dei filosofi che hanno scritto
di politica e dell’errore simmetrico degli altri
che, per evitare I'assurdita delle conseguenze
di questa soluzione (Platone, per esempio, che
legifera sulle forme musicali permesse e vietate
a qualunque societa «buona»), arrivano a re-
spingere la questione in sé, abbandonandola al
libero arbitrio di ciascuno.

Non puo esserci una filosofia che definisca cio
che ¢ la felicita per tutti e, soprattutto, che voglia
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imporla con decisioni politiche. La felicita ap-
partiene alla sfera privata e alla sfera privata-
pubblica. Non alla sfera pubblica-pubblica in
quanto tale. La democrazia, in quanto regime di
liberta, esclude indubbiamente una «felicita» re-
sa politicamente obbligatoria, di per sé o nei
suoi «mezzi». Ma non basta: nessuna filosofia
puo definire, in nessun momento, un «bene co-
mune» sostanziale (e nessuna politica puo stare
li ad aspettare che la filosofia abbia definito que-
sto bene comune per agire). Ma le questioni che
si pongono alla sfera pubblica-pubblica (al po-
tere legislativo, al governo) non possono nem-
meno essere discusse se non si ha una visione
del bene comune. Il quale é nello stesso tempo
una condizione della felicita del singolo e, al di
la di questo, interessa le opere e le imprese che
la societa, felicita o no, vuole vedere realizzate.
La cosa non riguarda solamente il regime de-
mocratico. L'analisi ontologica dimostra come
non possa esistere societa senza una definizio-
ne, pitt 0 meno certa, dei valori sostanziali che
sono condivisi, dei beni sociali che sono comu-
ni (i public goods degli economisti ne rappre-
sentano solamente una parte). Questi valori
formano una parte essenziale delle significa-
zioni sociali dell'immaginario, che vengono di
volta in volta istituite. Esse definiscono la spin-
ta di ogni societa: forniscono norme e criteri
non stabiliti formalmente (per esempio, i greci
distinguevano in questo modo tra dikaion e
kalon, tra giusto e buono); infine sottendono
un’esplicita attivita istituzionale. Un regime
politico non puo essere completamente agno-
stico sui valori (morali o etici). Per esempio, il
diritto puo solamente esprimere una concezio-
ne comune (0 dominante) sul «minimo mora-
le» che comporta I'esistenza nel sociale.

Ma questi valori e questa moralita sono crea-
zioni collettive anonime e «spontanee». Posso-
no modificarsi sotto I'influenza di un’azione ri-
flessa e intenzionale, ma ¢ necessario che que-
st’azione abbia accesso ad altri strati dell’essere
sociale-storico rispetto a quelle interessate dal-
I'azione politica esplicita. In ogni caso la que-
stione del bene comune appartiene al campo
dell’agire sociale-storico e non a quello della
teoria. La concezione sostanziale del bene co-
mune ¢ di volta in volta socialmente-storica-
mente determinata ed ¢ essa che sta evidente-
mente dietro a ogni diritto e a ogni procedura.
Il che non ci porta a un semplice «relativismon,
se viviamo in un regime democratico, nel quale
I'interrogativo resta continuamente aperto e
che presuppone la produzione sociale di indi-
vidui capaci di interrogarsi. Ritroviamo qui al-
meno una delle componenti del bene comune
democratico, sostanziale e non relativa: la citta
deve fare tutto il possibile per aiutare i cittadini
a diventare effettivamente autonomi. E in pri-
mo luogo una condizione della sua esistenza di
citta democratica: una citta e fatta di cittadini e
cittadino e chi «& capace di governare e di esse-
re governato» (Aristotele). Ma ¢ anche, come
abbiamo gia detto, una condizione positiva del
benessere di ciascuno, che dipende dalla «qua-
lita» degli altri. La realizzazione di questo obiet-
tivo, di rendere autonomi gli individui, la pai-
deia nell’accezione pit forte e pit profonda del
termine, ¢ impossibile senza decisioni politiche
sostanziali, che peraltro non possono che esse-
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re prese quale che sia il regime o la situazione
oggettiva. La democrazia come regime ¢ quin-
di, nello stesso tempo, il regime che cerca di
realizzare nei limiti del possibile I'autonomia
individuale e collettiva e il bene comune, cosi
com’e concepito dalla collettivita stessa.

Prassi e pensiero

1l singolo essere umano riassorbito nella «sua»
collettivita, in cui si trova evidentemente solo
per caso (il caso di essere nato in quel luogo e
in quel tempo); questo stesso essere, distaccato
da qualsiasi collettivita, che contempla da lon-
tano la societa e si sforza illusoriamente di trat-
tarla insieme come un artefatto e come un ma-
le necessario. Ecco due risultati dello stesso
fraintendimento, che si manifesta su due livelli:
e come fraintendimento di quello che sono
I'essere umano e la societa. E cio che mostra
I'analisi dell’'umanizzazione dell’essere umano
come socializzazione e incarnazione-materia-
lizzazione del sociale nell'individuo;

e come fraintendimento di quello che ¢ la poli-
tica in quanto creazione ontologica in generale;
creazione di un tipo di essere che si da esplici-
tamente, sia pure in parte, le leggi della propria
esistenza e, nello stesso tempo, politica in
quanto progetto di autonomia individuale e
collettiva.

La politica democratica ¢, nei fatti, I'attivita che
tenta di limitare, per quanto si puo, il carattere
contingente della nostra esistenza sociale-sto-
rica nelle sue determinazioni di sostanza. N¢ la
politica democratica nei fatti né la filosofia nel-
I'idea sono evidentemente in grado di elimina-
re quello che, dal punto di vista del singolo es-
sere umano, e anche dell’'umanita in generale,
si presenta come casualita radicale (che Martin
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Heidegger aveva in parte notato, ma aveva stra-
namente limitato al singolo essere umano, con
il termine di Geworfenheit), facendo che ci sia
I'essere e che questo essere si manifesti come
un mondo, che su questo mondo ci sia vita, in
questa vita una specie umana, in questa specie
una data formazione sociale-storica e in questa
formazione, a un dato momento e in un dato
posto, uscito da un ventre tra milioni d'altri,
appaia quel pezzetto di carne urlante e non un
altro. Ma entrambe, la politica democratica e la
filosofia, praxis e pensiero, possono aiutarci a
limitare, o meglio a trasformare, I'enorme quo-
ta di contingenza che determina la nostra vita,
attraverso il libero agire. Sarebbe illusorio affer-
mare che esse ci aiutino ad «assumere libera-
mente» le circostanze che non abbiamo mai
scelto noi e che non potremmo mai scegliere. Il
fatto stesso che un filosofo possa scrivere che la
liberta e la coscienza della necessita (indipen-
dentemente a ogni considerazione di sostanza
rispetto al significato di questa proposizione) e
condizionato da una sterminata miriade di altri
fatti contingenti. La semplice consapevolezza
dell'infinito confondersi di caso e necessita (di
caso necessario e di necessita in fondo contin-
gente) che condiziona quello che siamo, ¢ ben
lontana dall’essere liberta. Ma e condizione di
questa liberta, indispensabile per intraprende-
re lucidamente le azioni che possono portarci
all’effettiva autonomia, sul piano individuale
come su quello collettivo.
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di Eduardo Colombo

«Comunque sia,

nel momento in cui un popolo

si da dei rappresentanti,
~non e piitlibero; non esiste piit»

Jean-Jacques Rousseau,
" Il contratto sociale
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Sotto lo spazio in cui si dispiega
la democrazia moderna

si nasconde la chiave
dell’ordine rappresentativo:

il potere politico si manifesta
come dipendente dalla societa.
In questo spazio pubblico
della rappresentazione

la minoranza che comanda
deve trovare nella societa stessa
e nelle regole di funzionamento
la sua legittimazione perché,

a differenza del monarca,

non puo accampare alcuna
investitura trascendente.

E il regime dell'oligarchia
politico-finanziaria regnante
che si fa chiamare democrazia
rappresentativa.

In questo modo il significato
di democrazia usato dai greci
e nel periodo iniziale

della rivoluzione francese

ha subito uno stravolgimento
semantico. E il potere reale e
accaparrato dalla minoranza.
Ecco l'analisi della democrazia
rappresentativa contrapposta
a quella diretta

di Eduardo Colombo,
psicoanalista, redattore

della rivista semestrale francese
Réfractions e autore fra l'altro
di limmaginario capovolto
(con Cornelius Castoriadis

e Pierre Ansart, 1987),
Anarchia, obbligo sociale

e obbedienza,

in Le ragioni dell’anarchia
(Volonta, n. 3-4/1996),

El Espacio politico

de la Anarquia (2000).

Titolo originale dell’articolo:
L'escamotage de la volonté
in'Démocratie, la volonté

du peuple? (Réfractions,

n. 12/2004)

n
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li ateniesi, che hanno vissuto la «breve

estate» compresa fra il quinto e il quarto
secolo avanti Cristo, un periodo in cui, come si
¢ concordi a dire, il popolo regno, credevano
che la democrazia fosse I'anima della citta, psy-
che péleos. Sono passati 23 secoli e oggi, da ap-
pena due centinaia d’anni, lentamente, con
delle pause notevoli e delle contraddizioni irri-
solte, la democrazia & diventata anche la cre-
denza piu diffusa e, per i nostri chierici politici,
I'orizzonte «insuperabile» della nostra societa.
I moderni credono a cid che chiamano demo-
crazia, ma qual & I'oggetto della loro credenza?
A quale democrazia si riferiscono? A quale de-
mocrazia rivolgono i propri auspici? All'interno
di quale liturgia democratica si comunicano?
Noi, che siamo miscredenti, facciamo appello
al sano intelletto, alle menti ragionevoli e criti-
che, all’intelligenza del popolo. Cerchiamo di
appoggiarci a quella forza che Alexis de Toc-
queville chiamava lo spirito esaminatore, una
forza distruttrice che puo eclissarsi ma che non
sparira mai. Ed & in quei rari momenti in cui lo
spirito critico diventa sulla scena della storia
una «passione generale e dominante» che I'ere-
sia lascia il posto alla rivoluzione.
Ma la nostra epoca, almeno per il momento,
non & quella in cui la res publica suscita passioni
popolari. Le donne e gli utomini sono sprofonda-
ti nel cerchio ristretto delle loro vite privatizzate,
occupati dalla banalita infinita delle loro faccen-
de personali. Il legame sociale si sfilaccia e la «i-
berta dei moderni» (liberta & il nome che danno
alle garanzie concesse dalle istituzioni a questi
godimenti privati) [1] si protegge grazie al gen-
darme che rende sicuri i beni e le persone. Men-
tre la volonta di ciascuno viene messa in letargo,
i «rappresentanti del popolo» hanno il compito
di difendere gli interessi di tutti, lasciando ai cit-
tadini il tempo di occuparsi dei loro interessi pri-
vati. «Perso nella moltitudine, I'individuo non si
accorge quasi mai dell'influenza che esercita. La
sua volonta non s’'impronta mai sull’insieme;
nulla rende mai evidente ai suoi occhi la sua
cooperazione» [2]. Allora I'apatia [3] si diffonde
nello Stato di diritto; 1'eguaglianza delle condi-
zioni, pitt o meno giuridica e formale, nasconde
'enorme distanza che separa i ricchi e i poveri,
occulta il conflitto di classe. Di conseguenza, la
capacita di agire sparisce dal quotidiano e si ri-
fugia nel rifiuto e nella rivolta. Il neoliberismo ha
unificato in uno stesso blocco immaginario il
mercato capitalista e i diritti dell'uomo.

1. Benjamin Constant, De la liberté des anciens com-
parée a celle des modernes, in Pierre Manent (a cura
di), Les Libéraux, Gallimard, Parigi, 2001, p. 447.
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La democrazia non e piu un regime politico, ma
indica un insieme di rappresentazioni politiche,
economiche, ideologiche, organizzative che, at-
traverso un taglio particolare privato-pubblico
del sociale, contribuisce alla costruzione (e nello
stesso tempo si nutre) di singolari astratti, indivi-
dui-atomi, anonimi e intercambiabili. La divisio-
ne tradizionale fra dominanti e dominati, come
se fosse un dato della natura del politico, persiste
e coesiste senza scontri apparenti con la sovra-
nita riconosciuta e proclamata del popolo. Ac-
compagnata dai diritti costituzionali e dal suffra-
gio cosiddetto universale, la democrazia, che ora
ha integrato il liberalismo nel suo campo (o0 me-
glio, il contrario), ¢ assimilata ai regimi capitalisti
occidentali. Cosi, nell’'uso corrente democrazia ¢
diventata la designazione generica di una forma
del sociale istituito, il risultato deformato del con-
flitto di forze in lotta in seno alla modernita.

[ cambiamenti profondi che a partire dal sedi-

cesimo secolo portano la societa occidentale a
rifiutare la trascendenza della legge, «il punto
di vista di Dio», per prendere coscienza di es-
sere una societa storica che si autoistituisce,
sfociano nella preminenza del politico, nella
comprensione della funzione istituente della
collettivita umana e, per forza di ragione, nella
sovranita del popolo. Le idee forti e innovatri-

2. Ibidem.

3. Secondo Morris Jones, l'apatia politica ¢ un segno di
comprensione e di tolleranza, e persino «un contrap-
peso pit o meno efficace contro i fanatici che costi-
tuiscono il vero pericolo che minaccia la democrazia
liberale».

4. Eduardo Colombo, Du pouvoir politique, in Réfrac-
tions, n.7/2001.

[92]

Alexis de Tocqueville, L'Antico regime e la Rivoluzio-
ne, Rizzoli, Milano 1981, p. 193.

ci non sono inerti, ma tendono a suscitare le
passioni e a diventare i segni precursori della
rivolta. La democrazia ¢ stata generata dalla
rivoluzione. Il suo principio, i suoi ideali, i
suoi valori sono ammessi. Ma, deviata dal po-
tere politico [4] che non e mai sfuggito alle éli-
tes della classe dominante, essa, nella realta
sociopolitica, risulta una forma bastarda che
presta i suoi contenuti simbolici al mito della
legittimazione del potere di Stato.

La credenza sussiste, ma la forza emotiva e
collettiva che I'ha fatta nascere non c’¢ piu.
Gli uomini che fecero la rivoluzione erano in-
creduli, «ma restava loro per lo meno una cre-
denza ammirabile che a noi manca: credeva-
no in se stessi» [5]. In una societa di individui
privatizzati, la credenza generalizzata nella
democrazia nasconde paradossalmente un
profondo scetticismo sulla capacita che abbia-
mo collettivamente di cambiare il mondo.

Quel che risulta, quel che vediamo attorno a
noi, non é il nichilismo tragico dell’azione o
della forza, come volevano Max Stirner o Frie-
drich Nietzsche, ma il nichilismo banale della
passivita.

Quando il popolo ha la volonta non ha pit rap-
presentanti. Si rappresenta da solo.

Che cos’é la democrazia?

Siamo di fronte a uno stravolgimento semantico
che non e insignificante, ma ¢ la conseguenza
del trionfo della «rivoluzione borghese» creatrice
di un blocco immaginario, nato dalla «grande ri-
voluzione», che costruisce lo spazio pubblico
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della rappresentazione, e che disconosce, scarta
e reprime le forme alternative plebee delle as-
semblee primarie, mandati controllati e sovra-
nita diretta del popolo, tutte forme immediata-
mente presenti nell’azione rivoluzionaria [6].

Ma partiamo dal significato originario della
parola. I primi usi conosciuti del termine de-
mokratia contengono 1'affermazione del po-
tere sovrano del démos, del popolo [7], con i
due corollari: I'eguaglianza e la liberta. Que-
sto senso si trova espresso in Eschilo (525-456
a. C.) e in Erodoto (485-425 a. C.). Nelle Sup-
plici, Buripide (484-406 a. C.) scrive: «Atene ¢
libera. Vi regna il popolo; (...) in questo paese
il povero e il ricco hanno uguali diritti» [8].
I’eguaglianza ha sempre un valore difficile da
accettare; fin dalle origini ¢ stata il bersaglio de-
gli avversari del regime. Nella pdlis del quinto
secolo, I'eguaglianza non era solo I'eguaglianza
di fronte alla legge, ma anche, e fondamental-

mente, «'eguaglianza nell’agora (isegoria)», os-
sia la capacita di ogni cittadino di rivolgersi al
popolo riunito in assemblea.

La liberta e riconosciuta dai sostenitori e dagli
oppositori della democrazia come la base stes-
sa del regime. Lo constata Aristotele:

6. Blocco immaginario: le rappresentazioni immagina-
rie centrali (costruzioni sociali di significazione) che
organizzano i «possibili storici» e danno la forma del
regime che s'impone su tutte le altre forme alterna-
tive. Si veda il mio opuscolo De la Polis et de l'espace
social plébéien, Parigi, 1990 (Della polis e dello spazio
sociale plebeo, in Volonta, n.4/1989).

Démos, come il nostro «popolo», ha una connotazio-
ne duplice: per un verso indica il corpo civico nel
suo insieme, «il démos ha deciso», «il popolo sovra-
no», ma lo si applica anche al popolo basso, alla ple-
be, al popolino. Si veda Moses 1. Finley, L'invention
de la politique, Flammarion, Parigi, 1985, p. 22.

~
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Il principio fondamentale su cui si basa la co-
stituzione democratica ¢ la liberta (e questa
un’affermazione corrente, che implica che sol-
tanto sotto questa costituzione gli uomini han-
no in sorte la liberta...) [9].

Se la volonta del popolo si esprime diretta-
mente nell’assemblea, se il popolo decide, di-
venta facilmente comprensibile che, siccome il
popolo non & Uno ma una pluralita, un collet-
tivo, i membri che lo compongono abbiano bi-
sogno della liberta e dell'uguaglianza. Solo in
quanto liberi e uguali possono costituire un in-
sieme che ha la capacita di decidere e di agire.
La liberta e l'eguaglianza sono conseguenze ne-
cessarie della sovranita del popolo. Se una par-
te del popolo si vede limitata nella sua liberta o
non e uguale all’altra parte di fronte alla possi-
bilita di prendere decisioni (uno o molti, mi-
noranza o maggioranza) non € sovrano «il po-
polo», sovrana ¢ la parte che ha la capacita

(potentia) di decidere. In questo caso, questa
parte avra anche la potestas (la capacita di farsi
obbedire) [10] e la distinzione dominante-do-
minati fara di nuovo la sua comparsa sulla sce-
na democratica.

L'Atene classica aveva istituito una democra-

8. Buripide, Le supplici, 405-408.
9. Aristotele, Politica, vi, 2, 1317a, 40.

10. Oggi si & dimenticata la distinzione (aristotelica e
scolastica, centrale in Baruch Spinoza e fondamen-
tale in politica) fra potentia e potestas: la potenza co-
me capacita («il potere di creare») e la potenza come
dominio («il potere di comandare»), confondendo
cosi la capacita, che puo stabilire una relazione si-
nergica compatibile con I'uguaglianza nell’azione
collettiva, e il dominio, una relazione asimmetrica
fra colui o coloro che comandano e colui o coloro
che obbediscono.
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zia che viene chiamata diretta: la maggioranza
faceva la legge. Come difendersi allora dalla ti-
rannia dell’opinione, dai sentimenti diffusi
che esigono la conformita alla regola, dalla
forza coercitiva di un pregiudizio generalizza-
to? I greci non lo sapevano. Aristofane poteva
farsi beffe dei problemi della guerra e degli
uomini politici in vista: era teatro. Ma «in
campo politico, la parola ha il fine di provoca-
re 'azione» [11] e nell’Assemblea il clima cam-
biava: essa poteva votare l'ostracismo o ricor-
rere alla procedura giudiziaria chiamata
graphe paranémon per cui un uomo era giudi-
cato, ed eventualmente condannato, per aver
fatto una «proposta illegale», anche se il corpo
sovrano l'aveva approvata. Un giorno, situato
fra il 432 e il 430, 0 429 a. C., I'’Assemblea voto,
su proposta di un certo Diopite, «una legge
che condannava severamente chiunque inse-
gnasse astronomia o negasse l'esistenza del

ne) gli uomini non furono perseguitati e condan-
nati per atti di empieta, ma per le loro.idee [13].
C’era invece qualcosa che gli antichi greci sa-
pevano: che scegliere dei magistrati fra certi
cittadini preventivamente selezionati non era
democratico. Se «tutti scelgono per elezione
solo fra certuni, ¢ qualcosa di aristocratico».
(Aristotele, Politica, 1V, 15, 1300 b 4).

La forma matriciale della democrazia era cosi
definita e il suo principio proclamato: la vo-
lonta del popolo. La polis greca non puo essere
un modello per le societa complesse moderne,
tuttavia la sua importanza anacronica risiede
nel fatto che per la prima volta nella storia gli
uomini [14] hanno assunto 'autoistituzione
del «corpo politico», della societa civile o poli-
tica. I cittadini riuniti in assemblea creano il
nomos; sono loro a stabilire le norme, le con-
venzioni, le leggi. E loro le cambiano e le an-
nullano. Lo Stato nel senso moderno del ter-

soprannaturale» [12]. Anassagora assegnava
all'intelletto una natura materiale e dovette
fuggire dalla citta per evitare il castigo. Scrive
Moses Finley:

Per un'intera generazione (il processo di Socrate
del 399 segno il punto finale di questa evoluzio-

11. Moses 1. Finley, La democrazia degli antichi e dei
moderni, Laterza, Bari, 1982, p. 89.

12. Ibidem, p.89.
13. Ibidem, p. 90.

14. «Uomini» vuol essere un termine generico per «uomi-
ni e donne», ma Atene riduceva enormemente il «cor-
po politico» con I'esclusione delle donne, degli stra-
nieri e di tutti quelli che erano costretti alla schiavitt:
una riduzione imperdonabile nella nostra epoca...

15. Cornelius Castoriadis, La polis grecque et la création de
la démocratie, in Domaines de ['homme, Seuil, Parigi,
1986.

mine, come istanza distinta e separata dal cor-
po sociale, non esisteva. La polis sono gli uo-
mini, diceva Tucidide. L'elemento fondante
nella palis e I'affermazione dell’autoistituzio-
ne della societa, con le conseguenze che porta
con sé: la creazione di uno spazio pubblico in
cui gli attori sociali sono uguali, in cui la paro-
la e libera e il voto che si esprime serve a pren-
dere una decisione e non a eleggere dei rap-
presentanti. «La rappresentanza ¢ un princi-
pio estraneo alla democrazia» [15].
I'eteronomia del sociale istituito, dopo questo
breve periodo, non sara pitt messa in discussio-
ne prima della modernita.

A partire dall’Alto Medioevo, con I'egemonia
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del cristianesimo, il papato elabora una teoria
teocentrica secondo la quale ogni potere deri-
va da Dio, ed ¢ il suo vicario sulla terra a di-
sporre della summa potestas. La dottrina della
chiesa fornira le basi della giustificazione poli-
tica del potere.

Il mondo occidentale prende una nuova dire-
zione con l'«uscita dalla religione». Il processo
di secolarizzazione, consustanziale alla moder-
nita, potrebbe essere definito come la perdita
progressiva di ogni «garanzia metafisica» della
legittimita dell’ordine sociale, e per la prima
volta dopo gli antichi greci non c¢’é pit un pun-
to di vista esterno per dire la verita o la legge
della citta. Ne consegue quindi che sono gli es-
seri umani, nell'immanenza della loro azione, a
istituire il mondo sociopolitico.

Si costruisce allora una nuova dimensione del
politico, una forma completamente diversa di
istituzione del sociale, che diventera pienamen-

te visibile durante la rivoluzione francese. Que-
sto vasto movimento di idee fonda le proprie ba-
si fra il sedicesimo e il diciassettesimo secolo,
anche se si puo ampliarlo al Quattrocento con
Nicola Cusano e I’ Oratio de hominis dignitate di
Pico della Mirandola. Ma in un senso stretta-
mente politico & con Niccolo Machiavelli (11
Principe, 1513), Jean Bodin (i sei libri della Re-

6. Eduardo Colombo, L'Etat comme paradigme du
pouwvoir, in L'Etat et 'Anarchie, Acl, Lione, 1985.

17. Thomas Hobbes, Leviatano, Laterza, Bari, 1989, cap.
Xviil, p. 145.

18. Thomas Hobbes, Elementi di legge naturale e politi-
ca, Sansoni, Firenze, 2004, p. 131. In questo testo
Hobbes scrive che la politica istituita si presenta sot-
to tre specie: democrazia, aristocrazia e monarchia.

I i ya
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pubblica, 1567) e Thomas Hobbes (De Cive, 1642
e Leviatano, 1651) che incomincia a costruirsi lo
spazio «immaginario» dello Stato moderno.

L istituzione, o la creazione, di forme politiche
(ossia, avere coscienza esplicita, sapere che il
politico ¢ istituito) compie una vera e propria
rottura con I'«ordine naturale» supposto dalla
tradizione, e cosi la rivoluzione intellettuale
introdotta da Hobbes si ricollega alla preoccu-
pazione dei sofisti per i quali il nomos si con-
trapponeva alla physis.

Con la nascita dello Stato [16] si opera la divi-
sione, oggi classica, fra societa civile e societa
politica. Questa divisione poteva essere chia-
mata dai primi teorici del liberalismo politico
come la distinzione fra il proprietario e il citta-
dino. All’epoca di John Locke e di Jean-Jacques
Rousseau «societa civile» era sinonimo di «so-
cieta politica» e si opponeva a «stato di natura».
Dopo il diciannovesimo secolo, si usera chia-

mare Stato la societa politica, vista come sepa-
rata o antagonista rispetto alla societa civile.
Per i teorici del contratto, la societa civile-politi-
ca nasce da una decisione: «Si dice che uno Sta-
to e istituito quando gli uomini di una moltitu-
dine concordano e stipulano, ciascuno singo-
larmente con ciascun altro, una convenzione»,
scrive Hobbes [17]. E riconosce, nel suo De cor-
pore politico (1630), un momento democratico
primitivo. La politica istituita richiede in primo
luogo, «in ordine di tempo», la «specie» demo-
cratica, e «dev’essere cosi di necessita», poiché
ogni accordo «deve consistere nel consenso del-
la maggioranza» [18].

Rousseau aggiunge, centotrent’anni dopo, che
quel momento originario esige I'unanimita:

In base a che cosa cento individui che voglio-
no un padrone hanno diritto di votare per die-
ci che non lo vogliono? La stessa legge della
maggioranza dei suffragi ¢ una norma stabilita
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per convenzione e suppone almeno una volta
I'unanimita [19].

Le societa cambiano, e la lenta evoluzione delle
idee, costellata di sofferenze e ribellioni, si tro-
va un giorno di fronte a un’intera dimensione
politica che vacilla, scossa dall’azione insurre-
zionale: ecco la rivoluzione.

il popolo sovrano: la rivoluzione

Il «momento democratico primitivo» abbandona
allora I'ambito mitico del contratto sociale, origi-
nario e fondatore della societa civile, per fare ir-
ruzione nella storia come azione istituente. La
sovranita del popolo si esprime direttamente nel
potere collettivo che «congeda» I'antico regime.

L'atteggiamento dei deputati del Terzo Stato nei
confronti della corte si fa sempre piu audace
man mano che la rivolta contadina divampa e il
popolo di Parigi si agita. Un po’ dappertutto in

Francia scoppiano delle rivolte, a partire dal
gennaio 1789 e anche dal dicembre 1788. I ca-
stelli bruciano. Gli abitanti dei sobborghi, le as-
semblee primarie, le giornate rivoluzionarie (il
14 luglio, il 10 agosto e la Comune insurreziona-
le, il 31 maggio e il 2 giugno 1793) sono il moto-
re, la punta di lancia della rivoluzione. Contro il
re o contro la «rappresentanza nazionale».

La borghesia rivoluzionaria aveva bisogno del
popolo, ma la plebe le faceva paura [20].

La forza espansiva della Rivoluzione francese
si concentra nell’affermazione della volonta

19. Jean-Jacques Rousseau, Il contratto sociale, Laterza,
Bari, 1997, L1, cap. V, p. 19.

20. Eduardo Colombo, De la Polis et de l'espace..., cit.

21. Citato in Pierre Rosanvallon, La démocratie ina-
chevée, Gallimard, Parigi, 2000, p. 54.

popolare come fondamento di ogni politica
democratica la cui finalita logica (e, in pro-
spettiva, istituzionale) dovrebbe essere la pie-
na autonomia individuale e collettiva. L’auto-
nomia, e non il fantasma del «Popolo Uno», di
una identita sostanziale, di un corpo saldato
alla propria testa. Rousseau ha ragione quan-
do afferma che il popolo stesso ¢ legislatore e
magistrato, ma s’'inganna inventando un esse-
re fittizio: la volonta generale.

Un luogo di potere (potestas), un potere politico
separato dalla societa e che si suppone abbia la
capacita di coercizione legittima, tramite rap-
presentanza o delega, rappresenta una con-
traddizione fondamentale con la sovranita del
popolo, un’aporia insuperabile. Puo esserci so-
vranita senza capacita di decisione? «Per ogni
essere che ragiona, governo e rivoluzione sono
incompatibili», scriveva dalla prigione di Ples-
sis I'«arrabbiato» Varlet.

Durante i cinque anni di rivoluzione le forme
istituzionali della «democrazia» sono incerte e
variabili, la sovranita e la rappresentanza non
vanno molto d’accordo, ma nel campo rivolu-
zionario la fonte del potere sara riconosciuta e
affermata. Cosi Jacques-Pierre Brissot puo di-
re, nel corso di una seduta al club dei Giacobi-
ni nel 1791, che la sovranita del popolo ¢ solo
una «parola vuota» se non implica una «supre-
mazia attiva su tutti i poteri delegati» [21]. Ma
anche se il principio democratico e presente
ovunque, la parola democrazia ¢ quasi inuti-
lizzata, perché troppo appesantita dalle im-
magini della «plebaglia incontrollabile e del-

["anarchia». E la teppaglia.
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Nella Démocratie inachevée (La democrazia in-
compiuta), Pierre Rosanvallon scrive che nel 1765
D’Argenson & decisamente isolato quando affer-
ma che ¢'¢ una falsa e una legittima democrazia:

La falsa democrazia cade presto nell’anarchia,
¢ il governo della moltitudine; € cosi un popolo
in rivolta: allora il popolo insolente disprezza le
leggi e la ragione; il suo dispotismo tirannico si
segnala per la violenza dei suoi moti e I'incer-
tezza delle sue deliberazioni. Nella vera demo-
crazia, si agisce per mezzo di deputati e questi
deputati sono autorizzati dall'elezione; la mis-
sione degli eletti del popolo e I'autorita che li
sorregge costituiscono il potere pubblico [22].

Con il tempo, questa distinzione diventera il
credo della democrazia rappresentativa. Essa
implica il trasferimento della sovranita del po-
polo al potere delegato: il governo. Resta in so-
speso la questione fondamentale di ogni filoso-

fia politica del potere che riconosce la capacita
istituente del collettivo, del sociale, e che non
accetta la confisca da parte di una oligarchia o
di una élite: come puo la volonta essere trasfe-
rita su un rappresentante e continuare a essere
la volonta dell’agente, dell’attore sociale singo-
lare o plurale? [23]

La gente del basso popolo e la borghesia del
1789, attori di una rivoluzione, sono assillati, gli

22. Ibidem, p. 27.

23. Robert Wollf, In difesa dell’anarchia, Eleuthera, Mi-
lano, 1999.

24. Pierre Rosanvallon, op. cit., p. 30.

25. Robert Michels, La sociologia del partito politico nella
democrazia moderna, 11 Mulino, Bologna, 1966, VI
parte, cap. 2.

26. Pierre Rosanvallon, op. cit., p. 58.
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uni dallo spettro dell’aristocrazia, gli altri da
quello dell’anarchia. L'abate Fauchet osserva:
[aristocrazia ¢ una malattia cosi contagiosa
che conquista inevitabilmente i migliori citta-
dini, dal momento in cui i suffragi del popolo li
hanno eletti come rappresentanti [24].

Anticipa cosi «la legge di bronzo dell’oligar-
chia» di Robert Michels [25]. Anche quando
sono fondamentalmente roussauiani, i costi-
tuenti non possono uscire dal dilemma in cui
li ha rinchiusi la volonta popolare: il governo
deve rappresentare la sovranita che risiede nel
popolo, ma deve governare (dirigere, condur-
re) il popolo.

La borghesia patriottica vuole finire la rivoluzio-
ne il pitl presto possibile. Lameth, Barnave e Du-
port affermano nel 1790: «La rivoluzione ¢ fatta;
il pericolo & quello di credere che non sia finita».
Nel dibattito sulla revisione costituzionale del-

I’anno seguente, Barnave combatte le assemblee
primarie nel nome del potere rappresentativo:

Si sostituisce il potere rappresentativo, il gover-
no piu perfetto, con tutto cio che nella natura
¢’e di pil1 odioso, di pitt sovversivo, di pitt noci-
vo per il popolo stesso: I'esercizio immediato
della sovranita, la democrazia.

Non si pud essere piu chiari.

Il popolo & sovrano, ma nel governo rappresen-
tativo i suoi rappresentanti sono i suoi tutori;
solo i suoi rappresentanti possono agire per lui,
perché il suo interesse & quasi sempre legato a
verita politiche di cui non puo avere una cono-
scenza netta e approfondita [26].

Gia nel novembre 1789 I’Assemblea della se-
zione dei Cordiglieri ingiunge ai suoi eletti di
«conformarsi a tutti i mandati particolari dei
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loro committenti». E i Cordiglieri non sono
isolati, i partecipanti delle sezioni vogliono
che i membri del Consiglio generale della Co-
mune agiscano secondo la volonta delle as-
semblee primarie e che siano revocabili, ma
I’Assemblea costituente vota una legge che
sottomette I'organizzazione municipale di Pa-
rigi alle «norme rappresentative generali».
Con I'insurrezione del 10 agosto 1792 le sezio-
ni mostrano di nuovo la loro aspirazione alla
democrazia diretta: vogliono dei mandati, non
dei rappresentanti. «Una volta che la sovranita
¢ stata ripresa dal popolo, non resta piu nes-
suna autorita all’infuori delle assemblee pri-
marie» (Discorso del sindaco di Metz al club
dei Giacobini il 12 agosto) [27].

Gli «arrabbiati» (Roux e Varlet in prigione) de-
nunciano il Terrore imposto dal clan di Robe-
spierre, ma la rivoluzione era giunta al suo ter-
mine. La reazione termidoriana si serve del

Terrore come di un motivo di contrapposizio-
ne; ma questo non impedisce che il 10, I'11 e il
12 di termidoro ci siano state 103 esecuzioni.
«La borghesia faceva festa, come fece piu tardi,
dopo il giugno 1848 e il maggio 1871» [28].

Dietro al conflitto di classe (e la sua espressio-
ne politica appare semplice: finché la maggio-
ranza e costituita dai poveri e la minoranza
dai ricchi, il governo dei poveri ¢ la democra-

27. Ibidem, pp. 60-61.

28. Pétr Kropotkin, La grande rivoluzione, Anarchismo,
Catania, 1975, p. 370.

29. Aristotele, Politica, 111, 1279b, 25-30, 40. «La vera dif-
ferenza che separa la democrazia dall’oligarchia, ¢ la
poverta e la ricchezza».

30. Benjamin Constant, De la liberté des anciens..., cit.,
pp. 441-442.

31. Pierre Rosanvallon, op. cit., p. 95.

zia, il governo dei ricchi I'oligarchia [29]) si
profilano i limiti di qualsiasi potere politico
(krdtos, potestas) se resta nelle mani di alcuni,
e anche, e soprattutto, se fa derivare la propria
contestabile legittimita dalla legge della mag-
gioranza, come i contemporanei di Pericle e di
Anassagora hanno potuto sperimentare.

Il ritorno all’ordine (chiaramente inteso dalla
classe dominante nel senso del rispetto della
proprieta e della sicurezza) allontanera per lun-
ghi anni la volonta del popolo dalla scena pub-
blica. Benjamin Constant (1767-1830) lo ricono-
sce: presso i moderni, afferma, la sovranita e
rappresentata, e questo significa che I'individuo
€ sovrano solo in apparenza; «e se a scadenze
fisse, ma rare, (...) esercita questa sovranita, ¢
solo per abdicarvi» [30].

Lo stravolgimento del concetto di democrazia in-
comincia allora il suo percorso, molto prima che
la parola diventi di moda. Scrive Rosanvallon:
I'idea trova la sua prima formulazione nel 1795 in
Lezay-Marnésia. «In ogni societa civilizzata, ossia
ovunque la proprieta abbia gettato profonde ra-
dici, la considerazione per la liberta passera sem-
pre in secondo piano rispetto alla considerazione
per 'ordine, gli interessi politici in secondo piano
rispetto agli interessi civili, perché ¢ I'ordine e non
la liberta ad assicurarne la garanzia, e perché I'uo-
mo ha rilevanza per la parte che ha nel territorio, e
non per quella che ha nella sovranita» [31].
Quando Constant espone le sue idee in un di-
scorso molto apprezzato dai neoliberali di oggi
(discorso conosciuto con il titolo di La liberta de-
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gli antichi paragonata a quella dei moderni e
pronunciato nel 1819 all'Ateneo Reale di Parigi,
durante la restaurazione dei Borboni, un periodo
di relativa liberalita fra il «terrore bianco» e il
trionfo degli «ultras») ha I'intenzione di porre un
termine alla rivoluzione, perché le idee che essa
ha messo in marcia sono pericolose, tanto piu se
covano nella clandestinita. L'idea democratica,
pensano i liberali, contiene un potenziale che
oscilla fra il dispotismo e I'anarchia.

Tuttavia, la «grande rivoluzione», ponendo co-
me fondamento della repubblica la sovranita
del popolo, ha scatenato un processo profon-
do di cambiamento di mentalita, anche sotto
la monarchia restaurata, che ora ¢ stata co-
stretta a concedere la Carta che limita I'arbi-
trio regale [32]. Per i liberali, allora, era neces-

sario restare nei confini istituzionali vigenti e
controllare I'espansione della sovranita popo-
lare, senza perderla totalmente (in apparen-

za), istituzionalizzandola come regime rap-
presentativo. La critica di Constant, in fondo,
ha come bersaglio la democrazia diretta, ina-
deguata ai bisogni dell'uomo moderno, occu-
pato a sviluppare i suoi interessi individuali.
Di qui deriva la necessita del sistema rappre-
sentativo [33].

In questa epoca, coloro che sono stati chiamati
liberali conservatori o «dottrinari» hanno ac-
centuato la separazione fra «il principio sovver-
sivo, anarchico e distruttivo» della volonta indi-

32. Una Carta che riconosce alla «nazione» una rappre-
sentanza molto ridotta: il voto ¢ censitario.

33. Benjamin Constant «l sistema rappresentativo ¢
una procura data a un certo numero di uomini dalla
massa del popolo, che vuole che i suoi interessi sia-
no difesi e che tuttavia non ha il tempo di difenderli
personalmente». Benjamin Constant, op. cit., p. 457.
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viduale o collettiva, e il governo rappresentati-
vo degli interessi della nazione, poiché avevano
fiducia nella capacita del governo di riconosce-
re i veri interessi degni di essere rappresentati.
Un esempio interessante ci e fornito dal ragio-
namento che sviluppa Pierre Paul Royer-Col-
lard (1763-1845) contro la «rappresentanza»
della volonta popolare e per la «rappresenta-
zione» da parte del governo degli interessi della
societa. Scrive: «La parola rappresentanza ¢
una metafora. Perché la metafora sia giusta» bi-
sogna riconoscere che la «rappresentanza poli-
tica presuppone il mandato imperativo». E
conclude, quindi, che «la rivoluzione, cosi co-
me si ¢ realizzata per la disgrazia dei secoli, non
¢ altro che la dottrina della rappresentanza in
azione». B una cosa diversa «’opinione di una
nazione», che «si trova con certezza soltanto
nei suoi veri interessi», e i governi saggi saran-
no l'espressione dello stato della societa [34].

L'eguaglianza dei diritti ¢ la vera democrazia;
(...) garantita dalla Carta costituzionale, € oggi
la forma universale della societa, e ovunque la
democrazia ¢ cosi [35].

Questa frase potrebbe essere scritta oggi su Le
Débat (rivista politica parigina diretta da Mar-
cel Gauchet), eppure appartiene a una periodo
di restaurazione monarchica.

Alexis de Tocqueville pubblica nel 1835 La de-
mocrazia in America e da allora il termine de-
mocrazia tendera a imporsi come designazione
di uno stato della societa e non pitt come regime
politico, espressione della volonta del popolo.
Lo stato sociale in America ¢ 'eguaglianza delle

34. Pierre-Paul Royer-Collard, in Pierre Manent (a cura
di), Les Libéraux, Gallimard, Parigi, 2001, pp. 480-486.

35. Citato da Pierre Rosanvallon, op. cit., p. 128.
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possibilita (tralasciamo il fatto che la diagnosi
non sia per niente buona) e il principio politico
proclamato la volonta del popolo. Ed ¢ il princi-
pio politico che diventera sempre piu oscuro.
Del resto, la visione di Tocqueville ci sembra
piu in sintonia con la nostra societa democrati-
ca nelle pagine in cui prevede una societa di in-
dividui privati, anonimi e intercambiabili. La
minaccia ¢ diventata una realta: una folla innu-
merevole di uomini «che girano senza posa su
se stessi per procurarsi piccoli e volgari piaceri
di cui si riempiono 'anima». Questa specie di
servitu regolata, dolce e pacifica, potrebbe
combinarsi meglio di quanto si immagini con
alcune forme esteriori della liberta, e non sa-
rebbe impossibile che si stabilisca all’ombra
della sovranita del popolo. (...) In questo si-
stema, i cittadini escono per un attimo dalla
dipendenza per indicare il loro padrone, e poi
vi rientrano [36].

di Parigi, sovrano, impone il cambiamento.
Sono i poveri, i proletari, le classi lavoratrici e
pericolose che fanno le giornate del luglio
1830, ma la borghesia industriale e commer-
ciale manovra per conservare il potere, e
Thiers offre al trono la vittoria del popolo. I
quartieri operai di Lione si ribellano nell’apri-
le 1834 contro la legge sulle associazioni. Gli
insorti combattono per tre giorni. La sera
dell’l1 I'insurrezione e sconfitta. Il 13 & la vol-
ta di Parigi. Il ministro dell'Interno Thiers or-
dina una repressione spietata.

La rivoluzione del 1848 completera la separa-
zione fra la borghesia e il proletariato. Guizot,
disilluso, I'aveva previsto: «La democrazia e
un grido di guerra; ¢ il vessillo dei molti che
sono posti in basso, contro i pochi che stanno
in alto» [37]. La Comune diventera il simbolo

di questa lotta e I'immagine tragica del popolo
basso schiacciato dal potere.

Reazionari o liberali, monarchici moderati o re-
pubblicani, Francois Pierre Guizot o Louis
Adolphe Thiers, potevano discutere sulla de-
mocrazia moderna e il sistema rappresentativo,
e cercare sempre di giustificare il potere del go-
verno sul popolo, giustificarlo e imporlo se ce
n’era bisogno; quello che non potevano fare,
era dimenticare la volonta del popolo in arto.
Con le barricate delle Tre Gloriose, il popolo

36. Alexis de Tocqueville, La democrazia in America, Utet,
Torino, 1968, 1V parte, cap. VI, Quale specie di dispoti-
smo le nazioni democratiche abbiano da temere.

37. De la démocratie dans les sociétés modernes, 1837.
Citato da Pierre Rosanvallon, op. cit., p. 137.

38. Autori vari, De l'histoire du mouvement ouvrier révo-
lutionnaire, Actes du colloque international Pour un
autre futur, Editions Cnt-Rp et Nautilus, Parigi, 2001.

Fra il 1830 e le insurrezioni del 1848 in Euro-
pa, il capitalismo industriale ha creato un va-
sto proletariato urbano, forza-lavoro disponi-
bile, pauperizzata, «libera» di vendersi. L'ope-
raio si vede insidiato dalla miseria e I'insicu-
rezza del lavoro; ha barattato la «sicurezza»
della schiavitlt con la «liberta» di morire di fa-
me. Una violenta contrapposizione di classe
che fara nascere il movimento operaio rivolu-
zionario [38]. All'interno di queste nascenti
lotte operaie, le idee anarchiche, che incomin-
ciavano a costituirsi e a formare un corpus po-
litico, troveranno la materia necessaria per
svilupparsi in movimento sociale. La promo-
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zione della «questione sociale», come con i
sanculotti della rivoluzione, mobilita le aspi-
razioni di eguaglianza e liberta.

Il primo congresso dell’Associazione interna-
zionale dei lavoratori (Ginevra, 1866) dichiara
che ¢'e un fine da raggiungere: la soppressione
del lavoro salariato. E il congresso di Saint-
Imier, riunito nell’autunno del 1872, formulera
con chiarezza i principi dell’anarchismo: «In
nessun caso la maggioranza di un Congresso
potra imporre le sue risoluzioni alla minoran-
za». 1l congresso propone allora all’azione del
proletariato la costituzione di una federazione
delle comuni autonome. Si dichiara quindi che:

la distruzione di ogni potere politico & il primo
dovere del proletariato. (...) Qualsiasi organiz-
zazione di un potere politico sedicente provvi-
sorio e rivoluzionario per condurre a questa di-
struzione non pud essere che un ulteriore in-

ganno e sarebbe pericolosa per il proletariato
quanto i governi esistenti oggi [39].

Michail Bakunin in Stato e anarchia osserva che lo
stato di Léon Gambetta, quanto quello di Thiers
(e con pil forza, e in maniera molto pit sicura,
perché «sara investito di ampi poteri democrati-
ci») «potra garantire con maggior forza e sicurezza
lo sfruttamento tranquillo e generalizzato del la-

39. James Guillaume, L'Internationale. Documents et sott-
venirs, 11, 1872-1878, Gérard Lebovici, Parigi, 1985.

40. Michail Bakunin, Stato e anarchia e altri scritti, Fel-
trinelli, Milano, 1968, p. 35.

41. 1l potere politico ¢ definito qui come la confisca nel-
le mani di una minoranza della capacita istituente
del collettivo (della societa). Eduardo Colombo, Du
pouwoir politique, gia citato.
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voro popolare da parte della ricca e rapace mino-
ranza». Gambetta «sa che il dispotismo governati-
vo non & mai cosi terribile e cosi forte come quan-
do si sostiene sulla cosiddetta rappresentanza
della cosiddetta volonta del popolo» [40].

Spinta dall’ondata profonda della modernita,
'anarchia introduce nella storia un nuovo pa-
radigma del politico basato sulla negazione del
potere politico [41], sulla negazione dello Stato.

Le forme tradizionali di organizzazione politica
contengono l'idea del giusto dominio, nelle tre
forme che riconoscono i greci: monarchia, oli-
garchia e democrazia, La polis non & pensabile
senza un’istanza in cui si esprima I'arkhe poli-
tiké (il comando politico) depositario della coer-
cizione legittima per mantenere 'ordine, fare la
guerra e sottomettere i devianti. La maggioranza
nell'’Assemblea ¢ la fonte del potere delegato in
democrazia. Nella democrazia diretta, quindi, la
maggioranza ha, oltre al potere di decidere e di

agire (capacita, potentia), il potere di imporsi
(dominio, potestas) sulla minoranza. E fu I'As-
semblea, benché si trattasse della conseguenza
di un complotto oligarchico, a votare la soppres-
sione, per tutti, della democrazia nel411 a. C.

La critica anarchica non si dirige solo contro la
democrazia rappresentativa, ma anche contro la
«egge della maggioranza», perché il popolo non
¢ un’unita, un corpo con una testa e ancor meno
con due, ma un collettivo multiplo e conflittuale:
ne consegue che le assemblee primarie non
hanno il potere di imporre la loro decisione a
coloro che non vi partecipano e che non hanno
preso decisioni in comune.

I’anarchismo mantiene, della democrazia, il prin-
cipio fondamentale della volonta del popolo. La
sovranita o, che ¢ lo stesso, I'autonomia, indivi-
duale e collettiva, non e delegabile né rappresen-
tabile, ma appartiene al soggetto dell’azione (sog-
getto concepito, contrariamente alla teoria libera-
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le, non come assoggettato, ma come l'agente, so-
cio-storico, dell’atto, sia individuale sia collettivo).
Nonostante I'importanza e 'estensione del mo-
vimento anarchico alla fine del diciannovesimo
secolo e durante la prima meta del ventesimo, le
oligarchie benpensanti e il ceto intellettuale oc-
cidentale sono riusciti a fare sparire dalla storia
lo spettro che aveva osato attaccare il sacrosanto
«principio di autorita». Per farlo, hanno avuto a
loro favore due grandi guerre, i totalitarismi na-
zista e fascista, la repressione brutale di ogni in-
surrezione, in Russia, in Germania, in Spagna, il
monopolio dell'ideologia rivoluzionaria da parte
dello stato bolscevico e la guerra fredda. C'¢ da
stupirsi se le masse restano apatiche, come ine-
betite, di fronte a una tale barbarie?

Il popolo, spossessato delle illusioni rivoluzio-
narie, senza volonta, & diventato sottomesso
all'«opinione pubblica» e ampiamente «confor-
mista» rispetto all’ordine stabilito.

blemi politici fondamentali della rivoluzione
industriale sono stati risolti, gli operai hanno
conquistato la cittadinanza industriale e poli-
tica e i padroni hanno accettato I'assistenza
sociale e un relativo intervento regolatore del-
lo stato. Le persone avranno ancora le loro
opinioni, di destra o di sinistra, e «la lotta de-
mocratica fra le classi continuera, ma sara
una competizione priva di qualsiasi ideologia,
senza bandiere rosse e sfilate del Primo mag-
gio». La democrazia, ci dice Lipset, non ¢ la ri-
cerca di una societa piu giusta, ma «e la so-
cieta giusta in azione». E da questo punto di
vista, il conformismo che segnala David Rie-
sman [42] alla fine degli anni Quaranta non ¢
affatto una cosa cattiva, le élites in democra-
zia (sic!) devono fare i conti con il conformi-
smo e anche con 'apatia delle masse per po-
ter condurre una politica ragionevole [43]. E
cosi che I'elemento caratteristico, I'elemento

La negazione della volonta popolare

La sociologia americana (o meglio, una parte
dei sociologi degli anni Quaranta e Cinquanta
largamente pubblicizzati dalla stampa) ha for-
mulato le basi di una nuova ideologia chiamata
la fine delle ideologie.

Seymour Martin Lipset constata un cambia-
mento nella vita politica occidentale che, se-
condo lui, esprime una realta sociale: i pro-

42. David Riesman, La folla solitaria, 11 Mulino, Bolo-
gna, 1967.

43. Seymour Martin Lipset, L'uwomo e la politica, Edizio-
ni di Comunita, Milano 1963, cap. XIII, La fine di
ogniideologia?

44. Seymour Martin Lipset, citato da Moses L. Finley, op.
cit:, p-57.

pill prezioso della democrazia, ¢ la formazio-
ne di una élite politica nella lotta competitiva
per ottenere i voti di un elettorato essenzial-
mente passivo [44].

Lo stesso anno in cui Lipset pubblica L'uomo e
la politica (Political Man, 1960), Daniel Bell
pubblica La fine dell’ideologia, che ha una
grande risonanza. Anche Bell sostiene che nel
mondo occidentale esiste un accordo generale
sui problemi politici: 'accettazione di un cer-
to stato sociale, il desiderio di un potere de-
centrato, il riconoscimento di un sistema di
economia mista e del pluralismo politico.




Per I'intellighenzia radicale, le vecchie ideolo-
gie hanno perso la loro verita e la loro forza di
persuasione [45].

Parallelamente, da questa parte dell’Atlantico,
si riconosce che dopo il 1945 la democrazia e
entrata in un periodo di stabilizzazione, di
trionfo e di pacificazione. Il lavoro di riforma
ha permesso di superare «le malattie infantili
della societa industriale» e la nostra epoca si
allontana «dalle asprezze concettuali di un se-
colo fa». L'unificazione ideologica inserisce or-
mai I'espressione delle divergenze all'interno
di un accordo sul principio delle liberta demo-
cratiche [46
Dobbiamo capire che queste liberta democrati-
che sono le stesse che Constant raggruppava
sotto la qualifica di «liberta dei moderni», tutte
compatibili e coerenti con un governo rappre-
sentativo. Infatti, secondo una nuova definizio-

ne, la democrazia ¢ «il governo rappresentativo
basato sul diritto degli individui» [47]. Non si
deve pero dimenticare che dietro al regime piu
democratico veglia nell’lombra, come aveva ri-
velato Giovanni Botero, la guardiana di ogni
potere politico, la ragione di stato.

Imboccando le ampie vie dell’ideologia domi-
nante, siamo passati insensibilmente dalla vo-
lonta del popolo al governo rappresentativo. A

45. Daniel Bell, La fine dell'ideologia, Sugarco, Milano,
1991, p. 462.

46. Marcel Gauchet, La démocratie contre elle-méme,
Gallimard, Parigi, 2002, p. 378.

47. Marcel Gauchet, La révolution des pouvoirs, Galli-
mard, Parigi, 1995, p. 14.

48. Ibidem, pag. 47.

49. Jean-Jacques Rousseau, Il contratto sociale, Laterza,
Bari, 1997, p. 35.
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questo punto lo spirito critico ci mette in allerta:
come pud avvenire questa transustanziazione?

La rivoluzione del 1789 aveva posto il problema
senza poterlo risolvere, ma l'azione insurrezio-
nale produceva una pressione forte in favore di
una sovranita popolare che esercitava allora
una «supremazia attiva su tutti i poteri delega-
ti». Cosl, nella democrazia nascente risuonava-
no di nuovo gli accenti della democrazia diretta
e con lei la nozione di autogoverno o, ancor
meglio, di autonomia. Dopo la restaurazione,
quando la «rivoluzione borghese» si stabilizza,
I'inversione decisiva del significato del termine
democrazia s'imporra ovunque, un’inversione
fondata sul transfert simbolico della sovranita
costitutivo dello spazio pubblico della rappre-
sentazione: il popolo (il collettivo che forma
una societa) ha una sovranita virtuale che e
rappresentata dalla capacita di azione e di de-
cisione del governo, un potere delegato. A par-
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tire da qui si e potuto affermare che «la sovra-
nita e essenzialmente rappresentativa: si eser-
cita solo per rappresentanza» [48].

Un’opposizione flagrante rispetto a Jean-Jac-
ques Rousseau che credeva «che il sovrano,
essendo solo un ente collettivo, non puo esse-
re rappresentato che da se stesso; il potere
puo essere trasmesso, ma non la volonta» [49].
Devono intervenire due fattori per far riuscire
questa operazione alchemica creatrice della
democrazia rappresentativa. Il primo e l'inter-
pretazione della rappresentanza al di fuori del
suo significato politico preciso: ossia, ¢ abban-
donata l'idea della volonta del mandante che
delega a un altro I'esecuzione di un mandato
controllato. Al suo posto si introduce un pro-
cesso di raffigurazione, simbolica o scenogralfi-
ca, che stabilisce una relazione riflettente tra il
polo del potere e la societa [50]. L'istanza poli-
tica istituita come diversa e separata dalla so-
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cieta, lo stato, ¢ il luogo d’esercizio del potere
(capacita di agire e di comandare). Grazie a
quel processo di figurazione, lo stato diventa il
rappresentante della fonte da cui ricava la sua
legittimita: la societa civile (il popolo), che resta
invece il luogo in cui il potere si applica. La li-
turgia del suffragio universale ¢ la forma pub-
blica attraverso cui il popolo abdica ritualmen-
te alla propria sovranita.

Il secondo fattore € la conseguenza del mante-
nimento indiscusso, come se fosse un fatto
ineluttabile nell’istituzione della societa, della
dissociazione fra corpo politico e governo.
Questa dissociazione sanziona l'alienazione
della capacita istituente del collettivo nelle
mani di una minoranza, generalizza il para-
digma ancestrale dominanti-dominati e con-
trappone, prima di ogni velleita di legittima-
zione, la sfera del potere politico alla grande
massa di sottomessi.

[.a modernita ha lasciato il potere senza una
giustificazione venuta dall'esterno. La funzione
simbolica svolta dal sistema rappresentativo ri-
siede nel gioco di prestigio che fa credere all'in-
tercambiabilita di una sovranita che di fatto
non appartiene se non al sistema politico. C'e
un segreto o un enigma nell’'ordine rappresen-
tativo, confessa Marcel Gauchet [51]. Guizot
I'aveva gia sospettato quando scriveva:

C’e qualcosa di vero, di molto vero, nel fatto
che tutti si accordano nel riconoscere che la
societa attuale e democratica. Ma c'e anche
qualcosa di oscuro, anzi di molto oscuro [52].

Cosi, al disotto dello spazio pubblico della rap-
presentazione (spazio in cui si dispiega la demo-
crazia moderna) si nasconde, in modo finto e
surrettizio, la chiave dell'ordine rappresentativo:
¢ il potere politico stesso che deve significarsi o

50. Marcel Gauchet, La révolutions des pouvoirs, cit., p.
37. La sostituzione della rappresentanza politica con
la rappresentanza simbolica ¢ un riconoscimento
implicito della verita della posizione di Rousseau e
un ritorno a un Royer-Collard migliorato, poiché
I'«opinione della nazione» ¢ diventata un attore Civi-
co, «un doppio inseparabile dell’universo del suffra-
gio»: & 'opinione generale, I'opinione «della gente
che non ha realmente opinione» (p. 38).

51. Ibidem, p. 284.

52. Citato da Pierre Rosanvallon, La démocratie ina-
chevée, cit., p. 132.

53. Dipendente dalla societa lo ¢, in un senso pit profon-
do e piti vero, come il padrone ¢ dipendente dallo
schiavo, senza per questo
che i loro ruoli diventino
intercambiabili.

rappresentarsi come dipendente [53] dalla so-
cieta, visto che non ha pitt 'appoggio dell’aldila.
E allora il regime stabilito, al servizio dell’oligar-
chia politico-finanziaria regnante, si fa chiamare
democrazia rappresentativa. Lo stravolgimento
semantico si ¢ compiuto. Il potere resta nelle
mani della «minoranza». Percio io dico, seguen-
do I'esempio di Pierre-Joseph Proudhon:
«Allora, lei € democratico?».

«No. o sono anarchico».

traduzione di
Alberto Panaro

Le foto in queste pagine: elezioni in Iraq, elezioni in .
Italia, votazioni al parlamento Usa e a quello italia-
no, manifestazioni a Porto Alegre.

Tutti votano ma chi decide?
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«Tornare in Palestina»
e la risposta che
danno

i bambini di Chatila,
campo profughi in
Libano e teatro (come
Sabra) nel settembre
1982 di un massacro
di palestinesi a opera
di milizie maronite
sotto l'occhio
accondiscendente

dei soldati israeliani

Antonella Arcomano

e dell’allora ministro
della difesa Ariel
Sharon. Quei bambini,
quarta generazione

di profughi, non hanno
speranze professionali
nel Libano che mal

li sopporta.

Per aiutarli ad avere
sogni fatti non solo

di rimpianto per una
terra che nemmeno
conoscono, Mo'ataz
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Dajani, fondatore
dell'organizzazione
no profit Al Jana,

ha dato il via

a un progetto

che vede i piccoli
palestinesi girare
film da loro ideati.
Racconta questa
esperienza Antonella
Arcomano, giornalista
free lance trasferitasi
da Milano a Beirut
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A nche sognare € un lusso
quando si ¢ nati a Cha-
tila. E lo si impara subito, fin
da piccoli. L'unico orizzonte
a cui aspirare, socialmente
incoraggiato, ¢ il ritorno in
Palestina, la terra dei bi-
snonni. Ma che cosa potra
essere di una generazione
senza diritti a cui ¢ negata
perfino la speranza? Se lo
sono chiesti i membri del-
I'organizzazione no profit Al
Jana (Arab Resource Center
for Popular Arts; email: arc-
pa@cyberia.net.lb), fondata
nel 1990 da un filmmaker
palestinese, Mo’ataz Dajani.
E hanno elaborato un pro-
getto pluriennale per dare ai
bambini dei campi profughi
libanesi la possibilita di col-
tivare sogni individuali,
prendere coscienza di sé e
manifestare speranze e pau-
re, attraverso strumenti di
espressione creativa. «Ab-
biamo iniziato a ragionare
intorno a quest’idea nel
1998, in occasione del cin-
quantenario della cacciata
del popolo palestinese dalle
proprie terre», racconta
Mo’ataz Dajani. «Ci trovava-
mo di fronte alla quarta ge-
nerazione di rifugiati, senza
una patria, destinata a esse-
re esclusa dal processo di
pace, senza volto, dimenti-
cata. Bambini che rimane-
vano muti davanti a una do-
manda che avrebbe scatena-
to la fantasia di altri loro
coetanei, una domanda
semplice: cosa vuoi fare da
grande? La risposta che ci
arrivava, puntuale, era di ti-
po collettivo: tornare in Pa-
lestina. Ci ha impressionato
questa incapacita di espri-
mersi come bambini e co-
me individui, questa neces-
sita di avere solo pensieri da
adulti e trasmessi dagli adul-

ti. Cosi abbiamo deciso di
dare voce a questa genera-
zione attraverso la scrittura,
la fotografia e il cineman.
«In cooperazione con le
Ong Beit Atfal Al Soumoud,
Najdeh e Women Humani-
tarian Organization, abbia-
mo iniziato il nostro lavoro
con un gruppo di trenta ra-
gazzini dai nove ai dodici
anni di due campi di Beirut,
Chatila e Borj al Barajneh. Il
primo passo sono stati i dia-
ri di famiglia. I bambini tal-
volta erano confusi sul loro
passato, avevano molte do-
mande da fare ai genitori e
soprattutto ai nonni. Do-
mande a volte scomode e
dolorose come: “Perché ve
ne siete andati dalla Palesti-
na se 'amavate tanto?”. Noi
non abbiamo fatto altro che
aiutarli a esprimere i loro
dubbi e mettere loro in ma-
no dei registratori, dei block
notes e delle macchine foto-
grafiche. Cosi hanno inizia-
to a intervistare i loro fami-
liari e gli anziani del campo,
per ricostruire il loro passa-
to e capire le ragioni del loro
presente».

«Il loro entusiasmo e il loro
desiderio di conoscere ha
sortito subito un effetto ina-
spettato anche su chi incon-
travano, soprattutto nei pit
anziani, persone che talvol-
ta non avevano mai accetta-
to di raccontare quello che
era successo. Invece, di
fronte all'innocenza di que-
sti piccoli reporter si sono
aperti, hanno rievocato i
giorni pitt drammatici, quel-
li in cui avevano dovuto ab-
bandonare le loro case e
tutto cio che avevano per
poi ritrovarsi a vivere nel
degrado di un campo profu-
ghi. C’e stato chi ha pianto,
chi ha compiuto un gesto
simbolico di speranza, co-
me l'anziano che si e fatto
fotografare con la lucerna
che aveva portato con sé

n

dalla Palestina: non 'aveva
mai piu accesa da allora,
I'ha fatto per quei bambini.
«Tra I'altro la sensibilita dei
nostri giovani giornalisti ci
ha permesso di portare alla
luce un problema che fino
ad allora non avevamo
compreso in tutta la sua
drammaticita, quello degli
anziani abbandonati. Noi
adulti non avevamo mai po-
sto la questione perché nel-
la nostra struttura familiare
I’anziano puo contare sul
sostegno e sull’assistenza
dei figli e dei nipoti. Quello
che ci era sfuggito era inve-
ce I'alto numero di anziani
rimasti completamente soli,
dopo che tutta la loro fami-
glia era emigrata. | bambini
ci hanno segnalato che si
trattava di una vera emer-
genza e ci hanno spronato a
cercare una soluzione».

«Nel secondo momento del
nostro progetto abbiamo in-
vece invitato i bambini a fo-
calizzare I'attenzione su se
stessi e sui loro coetanei»,
prosegue Mo’ataz Dajani, «¢
stato il momento piu duro,
per loro, ma in fondo anche
per noi. Ci siamo fatti non
poche domande prima di
iniziare. Ci rendevamo conto
che spronarli a coltivare dei
sogni poteva essere crudele».

Quattro generazioni
di profughi

Ai 300 mila palestinesi che
vivono ormai da quattro ge-
nerazioni in Libano infatti e
negata non solo la cittadi-
nanza, il diritto di essere
proprietari di una casa e di
trasmetterla in eredita ai
propri figli, ma anche il di-
ritto di esercitare ogni tipo
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di professione. Questo si-
gnifica che anche i ragazzi
che riescono a studiare e a
laurearsi non potranno mai
essere medici, avvocati, in-
gegneri, a meno che non
emigrino in Europa o nei
Paesi del Golfo lasciando lo
stato dove sono nati e cre-
sciuti ma che li rifiuta come
Corpo estraneo.

«E stato drammatico quan-
do una bambina, dopo aver
detto che avrebbe voluto fa-
re I'avvocato, ha saputo che
questo non era possibile e si
¢ messa a piangere», rac-
conta Mo'ataz Dajani, «ma,
nello stesso tempo, ci han-
no commosso le parole di
tre giovani palestinesi con
cui da tempo stavamo lavo-

rando a un cortometraggio.
Noi avevamo fornito loro
solo il supporto tecnico. I
due ragazzi e la ragazza in-
vece avevano deciso che
storia raccontare, come rac-
contarla. La stesura della
sceneggiatura aveva preso
due mesi, ma finalmente ce
’avevamo fatta e ci accinge-
vamo a girare: anche qui i
ragazzi sarebbero stati pro-
tagonisti come attori e co-
me aiuto registi. La storia
era quella di tre bambini
che hanno un sogno: voglio-
no diventare una hostess,
un cantante e un avvocato.
Si ritrovano un anno dopo il

diploma e prendono atto
che il loro € un sogno im-
possibile. 1l giorno prima
del ciak questi ragazzi sono
tornati da me e mi hanno
detto che volevano cambia-
re tutto. Non nascondo che
la mia prima reazione e sta-
ta di forte disappunto», rac-
conta il filmaker palestine-
se. «Stavo per rimproverarli
per i loro capricci quando la
loro spiegazione mi ha la-
sciato senza parole. “Voglia-
mo che i nostri sogni si rea-
lizzino almeno nel film”, mi
hanno detto. E cosi € stato».
La prima parte del lavoro di
questi ragazzini, quella fo-
tografica, € stata raccolta in
un libro che s’intitola We
exist (Noi esistiamo). «Ab-

c—U

biamo deciso da soli come
fare questo lavoro. Abbiamo
ascoltato le opinioni e i pen-
sieri dei bambini. Nessuno
presta attenzione alle loro
preoccupazioni. E abbiamo
fatto questo libro per prova-
re la nostra esistenza sulla
terra e per mostrare come
viviamo nei campi ai bam-
bini e agli adulti degli altri
paesi», scrivono i piccoli au-
tori nell'introduzione.

Nel volume sono state pub-
blicate le foto che i reporter
in erba hanno realizzato in
famiglia o nei vicoli del cam-
po. Immagini che hanno la
forza della spontaneita, do-
ve nessuno € in posa, che
catturano la vita di grandi e
piccini senza alcuna artifi-
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ciosita. Le didascalie di que-
ste immagini sono i pensieri
dei bimbi. Momenti di libera
espressione a cui si ¢ arrivati
solo dopo mesi di lungo la-
voro. Vi si ritrovano desideri
elementari, come quello di
avere davanti casa un prato
verde, con alberi e fiori, do-
ve poter giocare; oppure la
rivendicazione di diritti co-
me quello a non dover di-
ventare venditore di gomme
e accendini per strada, a po-
ter studiare, avere cure me-
diche per sé e i propri cari e
il diritto... all’amicizia. C'e
anche un elenco delle
preoccupazioni, delle do-
mande senza risposta di
questa generazione, che ma-
schi e femmine hanno

espresso in modo diverso e
che alternano momenti di
ingenuita infantile a consa-
pevolezze che fanno rabbri-
vidire. 1 ragazzini si chiedo-
no: «Domani, andro a scuo-
la? Oppure dovro andare a
lavorare? Sposero una stra-
niera in modo che mi possa
portare lontano con lei? Mi
taglierd i capelli o li faro cre-
scere? Sard una bomba sui-
cida o no? Emigrero oppure
otterrd un permesso di resi-
denza?». Le ragazzine invece
si domandano: «Saro libera?
Potrdo continuare la mia
istruzione? Mi fidanzero?
Dovro indossare il velo? Do-
po il matrimonio potro con-
tinuare gli studi?».
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Zena che non potra fare
Pavvocato

Una possibilita che e stata
negata a Zena, 15 anni, una
delle giovani protagoniste
del progetto. All'inizio del
lavoro aveva detto che vole-
va diventare avvocato. Poi
aveva scoperto che le leggi
libanesi glielo impedivano,
ma dopo la delusione era
nata una nuova speranza:
diventare regista. L’aveva
maturata proprio iniziando
a partecipare al progetto di
cortometraggi di Al Jana.
Ma il destino, qualche mese
dopo, ha deciso altrimenti:
oggi la giovanissima Zena ¢
sposa velata di un uomo
molto pitt anziano di lei.

E questa la crudelta della di-
sillusione con cui gli opera-
tori di Al Jana hanno dovuto
fare i conti, combattuti tra il
dare voce ai bisogni di que-
sti ragazzi e lo scrupolo di
generare aspettative che dif-
ficilmente avrebbero avuto
realizzazione. Il lavoro co-
munque e proseguito e nel-
I'ottobre del 2004, a Beirut,
ha trovato espressione in un
Festival intitolato Children
on the margin make films. Vi
hanno partecipato cortome-
traggi e brevi film d’anima-
zione europei, americani
(anche due italiani, realizza-
ti da una scuola ligure e da

una sarda) e vi sono stati
presentati gli ultimi due la-
vori dei ragazzi di Chatila e
Borj al Barajneh. In uno, un
cartone animato, si racconta
la storia di un bambino co-
stretto a lavorare in un’offi-
cina dove viene maltrattato
e sfruttato dal titolare. Alla
fine si ribella e cede all'invi-
to dei suoi coetanei che gli
dicono di lasciare il lavoro e
andare a giocare con loro.
[’animazione ¢ stata realiz-
zata direttamente dai bam-
bini attraverso un metodo
semplice, brevettato da un
esperto di animazione ap-
plicata alla didattica, lo sve-
dese Erling Ericsson, che ne-
gli ultimi anni ha vissuto tra
il Nordafrica e il Medio

Oriente: sul soffitto di una
scatola di legno si trova una
cinepresa fissa che inquadra
la base, dove vengono fatte
scorrere con piccoli movi-
menti delle sagome disegna-
te. Tra un movimento e l'al-
tro la registrazione viene fer-
mata con un telecomando,
in modo da dare un senso di
continuita al filmato.

Piccoli registi all’opera

Oltre a questo lavoro di ani-
mazione, i piccoli filmaker
hanno anche realizzato un
cortometraggio intitolato Le-
monada, che racconta la vita
di un gruppo di bambini
che, per aiutare le loro fami-
glie, vendono limonata per

strada. «Ancora una volta I'i-
dea era stata dei ragazzi»,
racconta Mo'ataz Dajani, «ci
avevano segnalato le storie
di alcuni loro coetanei. Sem-
brava una vicenda triste,
senza futuro, ma alla fine
avevamo scoperto che non
era cosi: questi bambini in-
fatti lavoravano nel tempo li-
bero, ma andavano anche a
scuola, dove erano degli otti-
mi allievi». La loro storia cosi
¢ diventata un cortometrag-
gio e un segno di speranza.

Il progetto non si e fermato
qui. Proprio in questi mesi
infatti il giovane regista pa-
lestinese Hicham Kayed si
trova a Berlino per un film
in due parti: una ambienta-
ta in Libano e I'altra in Ger-

mania. «Questa volta, per la
complessita del progetto,
abbiamo preferito coinvol-
gere ragazzi piu grandi, dai
16 ai 22 anni», spiegano i
responsabili di Al Jana. «L’i-
dea, ancora una volta parti-
ta dai giovani, era quella di
realizzare un film sul desi-
derio che accomuna tutti i
ragazzi che vivono nei cam-
pi: volare in Europa e Ii ini-
ziare una nuova vita. Ab-
biamo pero deciso di anda-
re oltre e mostrare anche
cosa succede dopo la par-
tenza. In particolare, abbia-
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mo voluto raccontare la si-
tuazione della numerosa
comunita palestinese di
Berlino, una comunita che
purtroppo, anche a causa
di diverse priorita delle isti-
tuzioni tedesche, vive in
una situazione di svantag-
gio e non integrazione. E la
seconda parte del film mo-
strera appunto come spes-
so i sogni non si realizzino
neppure in Occidente».

Coinvolgere i piu piccoli
nella realizzazione dei cor-
tometraggi non e stato
semplice e ha posto proble-
mi pratici. Come spiegano i
responsabili del progetto:
«Proprio perché volevamo
che i film fossero il piu pos-
sibile il risultato del lavoro

biamo dato ai bambini del-
le videocamere amatoriali
con cui hanno potuto regi-
strare tutte le fasi di realiz-
zazione del film e di back-
stage e, in fase di montag-
gio, abbiamo utilizzato an-
che questo materiale».

Quest’idea di far raccontare
ai bambini la loro realta at-
traverso il cinema ben pre-
sto ha iniziato a uscire dai
confini dei campi. Cosi, nel
Sud del Libano Al Jana ha
contribuito alla realizzazio-
ne di un progetto finanziato
dall’Unesco sul problema
delle mine che, a quattro
anni dal ritiro delle truppe
israeliane, ancora infestano
le terre dei villaggi delle zo-
ne di confine. Il progetto ha
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anche per gli stessi bambi-
ni. Mo'ataz Dajani ricorda
la storia di un gruppo di ra-
gazzine yemenite di buona
famiglia che erano rimaste
colpite da una mostra foto-
grafica che raccontava il la-
voro di Al Jana nei campi
profughi palestinesi. E, di-
mostrando un coraggio e
una determinazione non
comune tra le loro coeta-
nee, erano andate da sole
nel ghetto dove vive una ca-
sta di intoccabili yemeniti e
avevano documentato at-
traverso foto e racconti la
situazione di degrado in cui
vive questa gente. Poi ave-
vano mostrato il materiale
al responsabile di Al Jana,
facendogli promettere che
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dei nostri ragazzini, ci sia-
mo chiesti se aviemmo do-
vuto fare del tutto un passo
indietro e consegnare nelle
loro mani costose e com-
plesse macchine da presa
professionali. Alla fine ha
prevalso l'idea che il lavoro
non avrebbe perso di spon-
taneita anche se la respon-
sabilita della regia fosse ri-
masta nelle mani di un
adulto, tanto piu che i pic-
coli lo avrebbero affiancato
come aiuti, suggerendo
scene e inquadrature e in-
tervenendo a dirigere i loro
coetanei attori. Inoltre, ab-

coinvolto bambini e ragazzi
di diverse fasce d’eta, che
hanno sviluppato in modo
diverso il tema: i piu piccoli
hanno prodotto un film
d’animazione dove si spie-
ga come evitare il pericolo
delle mine; un gruppo dai
10 ai 12 anni invece ha rea-
lizzato una sorta di reporta-
ge sul problema; infine gli
adolescenti hanno lavorato
a un film che racconta la
storia delle piccole vittime
delle mine.

Inoltre, in seguito a confe-
renze e workshop interna-
zionali, I'idea si ¢ dimostra-
ta contagiosa non solo per
gli operatori di altre orga-
nizzazioni che lavorano con
i minori in difficolta, ma

non avrebbe detto nulla ai
loro genitori. E gli avevano
spiegato: «Se i vostri bambi-
ni, che non hanno nulla,
hanno potuto raccontare al
mondo la loro realta, a
maggior ragione lo possia-
mo e lo dobbiamo fare noi».
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Tre processi caratterizzano
la nostra epoca.

Il primo: nascono culture
della diaspora come risultato
. delle emigrazioni
dal Sud al Nord del mondo.
“llsecondo: l'importanza
nite delle figure dell’esodo
gdell’esilio, l'esaltazione
«condizione nomaden».
orzo: la moltiplicazione
lei circuiti di circolazione
isione. Partendo da questi
nomeni Fernando Ainsa
ne che il processo in cui
i realizza la costruzione
di un’identita
ecessariamente fondata
sui canoni di territorio, etnia
o0 lingua puo costruirsi al di
. fuori dell’alienazione
determinata dalla
globalizzazione economica.
Per Ainsa bisogna inventare
. uno sguardo su noi stessi
e sia molteplice, polifonico
e pluralista.

Ainsa, scrittore e saggista,
dedicato vari saggi al tema
dell’'utopia. Tra gli altri:

os buscadores de la utopia
977), Necesidad de la utopia
990), Historia, mito y utopia
de la Ciudad de los Césares
(1992), De la Edad de Oro

a El Dorado (1992)

e La reconstruccion de la
utopia (1999) ed Espacios del
imaginario latinoamericano.
opuestas de geopoética (2002)
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T utto sta a indicare, alme-
no in buona parte del-
I'Europa, che stiamo vivendo
la crisi della perdita dei tradi-
zionali riferimenti dell’iden-
tita come lo erano i concetti
di territorio, popolo, nazio-
ne, paese, comunita, radici,
oggetti patrimoniali, riti e co-
stumi, queste forme di «ap-
partenenza» a un paese, a
una citta o a un popolo e per-
fino a un quartiere, dove si
condivide con altri una certa
mentalita intercambiabile.
La progressiva scomparsa
delle barriere di frontiera, la
generalizzazione delle comu-
nicazioni e i cambiamenti ra-
dicali delle forme di produ-
zione e circolazione dei pro-
dotti delle «industrie cultura-
li» hanno portato al processo
di perdita del senso di ferri-
torio in cui si riconosce una
certa postmodernita.

A cio ha contribuito la nuova
dimensione dell’individuo
sorta con la crescente mobi-
lita che caratterizza la vita
contemporanea, liberata dal-
le restrizioni di dipendenza
dall’organicita biologica e so-
ciale, da delimitazioni terri-
toriali e da coercizioni stori-
che ai quali la nozione ridut-
tiva di identita la limitava.

Il senso di appartenenza

Tuttavia, fino a non molto
tempo fa il senso di posse-
dere un’identita era il risul-
tato della «coltivazione» di
un «territorio» che doveva
coincidere con i confini di
uno stato, una lingua, una
religione o un’etnia. Questo
prodotto generava compor-
tamenti e imponeva «segni»
nei quali si riconoscevano i
membri della comunita, co-

-

Ginnastica in un campo profughi a Kurukshetra. India , 1948

scienza di similarita (I'iden-
tico e condiviso) che per-
metteva di stabilire diffe-
renze con gli altri, con tutti
quelli che non incarnavano
né maneggiavano gli stessi
codici.

I repertori di oggetti comu-
ni, nella misura in cui si
condividono con altri (gli
identici a uno), hanno fissa-
to la nozione di appartenen-
za. Si appartiene a un grup-
po e si maneggia un sistema
di valori. Il «<senso» dell’ave-
re identita ¢ sostenuto dalla
sicurezza che offre questa
appartenenza a un gruppo
la cui definizione e coesione
poggia su un sistema comu-
ne di istituzioni. Questa ap-
partenenza ha favorito for-
me di partecipazione a livel-
lo nazionale (partiti, sinda-
cati, associazioni locali),
sulle quali si basano i riferi-
menti giuridici e politici
della cittadinanza, che sono
state caratteristiche istitu-
zionali dell’identita e che
oggi sono in crisi.

Il sistema condiviso, il passa-
to comune, pitt 0 meno ri-
spettato secondo gli indivi-
dui o i gruppi, e servito da
norma di riferimento e ha
fondato i principi su cui si
fonda e si esprime I'identita.
Si crede nella cultura «pro-
pria di qualcuno», nella sto-
ria condivisa, si crede nella
patria o nella nazione alla

n

quale si appartiene, si crede
nei confini e frontiere dove
inizia e finisce uno stato, si
crede nei meccanismi con
cui I'identita si difende da
contatti e scambi. E per que-
sto che si rilasciano carte e
documenti nazionali d’iden-
tita, si richiedono visti sui
passaporti e si effettuano
controlli alle frontiere. Cosi,
molte identita nazionali so-
no state fabbricate grazie al-
I’enfasi con cui sono state
evidenziate le differenze,
quando non a conflitti o
guerre con paesi vicini.
Adesso, al contrario, I'inte-
razione e la tensione a parti-
re dalla differenza, I'apertu-
ra ai temi dell’alterita, la
marginalita, I'esclusione, I'e-
silio, il decentramento e il
disorientamento hanno se-
gnato la crisi dell’ontologia
dell’appartenenza in cui vi-
viamo e hanno portato a
riformulare il concetto di
«comunita» e di «patrimo-
nio». Lo straniero penetra le
frontiere politiche e cultura-
li, ibridizza le riserve cultu-
rali dell’identita, rimescola
abitudini e comportamenti.
Ormai I'altro non si trova piu
fuori dei confini del paese,
bensi puo trovarsi nella stes-
sa citta e puo essere il vicino
del palazzo in cui si vive.




Funerali di un attore di Kabuki. Giappone, 1965

Nuove frontiere (quelle che
metaforicamente potrebbe-
ro essere «frontiere asimme-
triche») si collocano all’in-
terno di paesi e citta e sbia-
discono nella moltiplicazio-
ne dei circuiti di circolazione
transterritoriali di persone,
idee e abitudini che le met-
tono in relazione tra loro.
Tuttavia, questi cambiamen-
ti non si producono senza
difficolta. Generano «ansia e
insoddisfazione» [1] e pro-
ducono uno spiazzamento
che alcuni (i tradizionali pro-
prietari del territorio) perce-
piscono come una «invasio-
ne» e altri (minoranze di
ogni tipo, esclusi e stranieri)
sentono come uno sposta-
mento verso la marginalita a
cui sono relegati. Da qui de-
riva che buona parte del di-
scorso sull’'identita, special-
mente nei grandi centri ur-
bani, contrapponga quello
del patrimonio minacciato
protetto da alcuni, al discor-
so della marginalita rivendi-

1. Etienne Balibar e Immanuel
Wallerstein, Race, nation,
classe. Les identités ambigués,
Editions la Découverte, Pari-
gi, 1990, segnalano I'ansia e
I'insoddisfazione che pro-
duce la nuova «categoria» di
immigrazione, nel contempo
sostitutiva del concetto di
razza e fattore di dis-
gregazione della «coscienza
di classe».

cato da altri: immigrati, gio-
vani, membri di minoranze,
disoccupati o senza fissa di-
mora. Un discorso che ha
trasformato in simbolica-
mente centrali figure social-
mente periferiche. Una geo-
grafia alternativa dell’appar-
tenenza si afferma in gran
parte del mondo. Il tracciato
di questa nuova cartografia,
basata sui flussi segmentati e
mescolati che attraversano e
ridisegnano le frontiere esi-
stenti, si sviluppa a partire
da tre processi in corso pa-
ralleli e interdipendenti.

Le culture «diasporiche»

Primo processo: il nascere di
autentiche culture «diaspori-
che», risultato dei flussi di
circolazione culturale susci-
tati dalle emigrazioni dai
paesi in via di sviluppo verso
quelli pitt sviluppati. Questa
«implosione del terzo mon-
do nel primo» ha portato allo
sviluppo di societa multicul-
turali. Il fenomeno delle im-
migrazioni di massa con le
loro ripercussioni sociofami-
liari e culturali e andato for-
nendo una maggiore com-
plessita al dibattito dell’i-
dentita e ha inserito nuovi
problemi nella sua discus-
sione. Integrazione, melting-
pot, inserimento, accultura-
zione, deculturazione, tra
tanti altri, sono temi focali di
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un dibattito che ¢ lontano
dal concludersi. In ogni caso,
suscita visioni polarizzate:
quella del timore della perdi-
ta dell’identita acquisita da
un lato e quella della «bene-
dizione» che comporta l'i-
niezione di «vita, di energia e
di cultura» che altri salutano.
Con caratteristiche differen-
ti, ma con un effetto similare
di sradicamento, masse cre-
scenti di rifugiati, obbligate a
varcare i confini di un paese
per stabilirsi in un altro,
molte volte senza potersi in-
tegrare e vivendo in condi-
zioni precarie, modificano
senza sosta i confini del pia-
neta. Se I'Asia e I’Africa sem-
brano essere i continenti do-
ve il problema dei rifugiati
assume proporzioni dram-
matiche, non si puo dimen-
ticare che anche Europa e
America Latina hanno attra-
versato queste difficolta.
Problemi che si sono som-
mati a quello delle minoran-
ze etniche o culturali esi-
stenti oppure create a causa
di immigrazioni o del nuovo
tracciato di confini; situazio-
ne nuova che si e fatta piu
evidente con la perdita di
forza dello stato-nazione tra-
dizionale e la presa di co-
scienza e la rivendicazione
dei diritti delle altre mino-
ranze emergenti.

Entrambi (rifugiati e immi-
grati) hanno portato al sor-
gere di mosaici interculturali
nelle grandi citta. In quartie-
ri e perfino in strade (indivi-
duabili senza difficolta) si
conservano frammenti delle
culture di origine, diasporiz-
zate dall’emigrazione di
massa, ma ritrovate nelle co-
munita che si ricostruiscono
nel tessuto urbano. In zone
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abusive densamente abitate
si conservano, molte volte
grazie alla poverta critica che
le condanna alla margina-
lita, componenti dell'iden-
tita di origine, elementi in
via di sparizione in altre aree
modernizzate di queste stes-
se citta. Quartieri che si
identificano con etnie, veri e
propri ghetti culturali, proli-
ferano, evidenziando diffe-
renze nette tra di loro.

La grande citta si ¢ cosi tra-
sformata nello scenario per
eccellenza della societa mul-
ticulturale ed e in essa dove
si esprimono con maggior
evidenza i nuovi parametri
dell'identita. Le metropoli (le
cosiddette megacapitali o
citta globali identificate a
volte con una «giungla d’a-
sfalto», autentica «foresta
umana») ormai non sono
soltanto un complesso con-
densato di realta e memoria,
di storia concentrata seletti-
vamente in musei, monu-
menti e toponomastica, ma
anche un’attualita perma-
nente che racchiude il mon-
do stesso nei suoi confini.
Masse umane si vedono ob-
bligate a percorrere quoti-
dianamente grandi distanze
tra i sobborghi dove vivono e
i loro luoghi di lavoro. In
questo incessante incrociar-
si, quando non nello stru-
sciarsi fisicamente con altri
in autobus, sottopassaggi,
gallerie e strade congestio-
nate, I'identita sembra dis-
solversi nell’anonimato e
nella solitudine della molti-
tudine, sebbene stia in realta
dando luogo alla nascita di
un nuovo tipo di individuo
dalla frammentata pluralita,
per il quale tutto invita all'er-
ratico gironzolare guidato
dal caso, la necessita o la

La Spagna prima della rivoluzione. Madrid , 1933

semplice curiosita e a per-
dersi nel tracciato di strade,
gallerie e centri commerciali.

Fuggiaschi culturali

Secondo processo: impor-
tanza crescente delle figure
dell’esodo e dell’esilio, l'esal-
tazione della «condizione no-
made», le nozioni di sradica-
mento e del «fuggiasco cultu-
rale» come componenti del-
l'identita nel segno dei pro-
cessi di globalizzazione.

[l mondo contemporaneo
acuisce la condizione apoli-
de dell’essere umano (condi-
zione di cui gia parlava Frie-
drich Hegel riferendosi a co-
lui che vive fuori della «tribti»
o nazione che lo protegge)
contraddistinto da quest’an-
sia relativista e cosmopolita
del laicismo umanista che si
inaugura con il Secolo dei
Lumi. Vari esempi attuali lo
evidenziano. Tra gli altri,
quello dell’«artista migran-
te», divenuto uno dei molte-
plici collegamenti transcul-
turali di un mondo posto
sotto il segno del nomadi-
smo planetario. Numerosi
intellettuali e artisti esplora-
no la diversita materiale e
culturale nell’inserirsi in al-
tre collettivita per scambiare
idee ed esperienze estetiche.
Incontri, prospettive mutue
e scambiate, quando non in-
tercambiabili, intersezioni e
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separazioni motivate che
provocano sentimenti tanto
dissimili come la fuga da se
stesso e la necessita del con-
tatto e dell'incontro con I'al-
tro, sono temi celebrati da
scrittori che, molte volte,
portano in se stessi questa
condizione ambivalente. Es-
sere fuggiasco in una lingua
straniera, dicono alcuni, per-
dersi dalla nostra propria lin-
gua in terre estranee, pro-
pongono altri. In ogni caso,
vivere essendo sempre uno
straniero, perché ci si trova
smarriti in terra propria. Nel-
la stessa direzione, borse di
studio e corsi universitari di
perfezionamento promuo-
vono contatti in un mondo
che ha un’offerta crescente
di vita al di fuori del «luogo
in cui si e nati» e per far parte
di reti che non riconoscono
le ristrette frontiere nazionali
e culturali.

La figura dell’esilio, tanto del
forzato come del volontario,
segna anche il crescente pro-
cesso di deterritorializzazio-
ne, quando non di sradica-
mento dell’essere umano
contemporaneo. In essa si
concentra la memoria del
passato, forme ambigue e
contraddittorie della nostal-
gia ma, soprattutto, I'alchi-
mia degli scambi e la fecon-
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Tre uonimi nel gelo di Irkoutsk. Siberia, 1972

dazione di significati che si
generano a partire dalla di-
stanza. Sebbene l'identita
d’origine possa vacillare,
«non esiste la minima con-
traddizione tra l'esilio e I'i-
dentita culturale dello scrit-
tore», sostiene 'albanese
Ismail Kadare, che ha vissuto
la maggior parte della sua vi-
ta in esilio, giacché «l’esilio
puo rafforzare quest’iden-
tita, e proprio nel momento
in cui questa sembra inde-
bolirsi, la dimensione uni-
versale che quello le apporta
larende ancor piu veritiera».
Come estensione di questa
caratteristica nomade dell’i-
dentita, il viaggio propone
anche varianti tipologiche
(viaggio di evasione, iniziati-
ci, di pellegrinaggio, di rico-
noscimento e cosi via) dove
si sottolinea il transito sim-
bolico-culturale e il registro
semantico della crescente
perdita di territorio. Nel caso
dell'identita dell’America La-
tina la funzione del viaggio
non solo e stata fondante
(conquista, colonizzazione e
progressiva immigrazione),
bensi costitutiva della sua
organicita, anche per contra-
sto. Il necessario riflesso nel-
lo «specchio europeo» ha
spinto molte delle forme che
ha assunto il viaggio, tanto
I'iniziatico quanto quello

della ricerca della differenza,
di identificazione nell’alte-
rita o quello che permette di
scoprire le proprie origini
nella distanza.

Universalita
senza confini

Terzo processo: la moltipli-
cazione dei circuiti di circola-
zione e diffusione. Con la
globalizzazione dei mercati e
i progressi dei mezzi di co-
municazione, individui e po-
poli vivono in coesistenza
permanente, per la quale
non ci sono frontiere né una
base territoriale unica. Una
cultura di diffusione istanta-
nea e simultanea riflette 1'e-
vento, I'avvenimento, il mo-
mento vissuto fuori dei rife-
rimenti spaziali e temporali.
Li il contingente ¢ contiguo,
sebbene il giorno per giorno
non smetta di continuare ad
articolare la continuita stori-
ca e questa sensazione inevi-
tabile di vivere la notizia «dal
vivo e in diretta», come si di-
ce nel gergo televisivo. Que-
sto vivere aggiornati a livello
mondiale fa si che lo scritto-
re svizzero Paul Nizon, un
nomade culturale che ha ri-
sieduto in Italia, Francia e
Spagna, affermi: «Se sono
immerso nel presente sono
vivo. Vivo in questo mondo.
Appartengo al mio tempo.
Sono un contemporaneon.
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Questa condizione dell’at-
tuale e dell'immediato come
vissuto viene sollecitata in
forma provocatoria da cir-
cuiti e reti interculturali di
ogni tipo. Il presente si in-
stalla come permanenza.
Non vuole pil essere né effi-
mero né fugace. Perché se fi-
no a non molto tempo fa si
privilegiava il passato, la me-
moria e la tradizione, ora
I'interesse prioritario si foca-
lizza sul presente. Percio Jo-
sé¢ Luis Abelldan ha proposto
che insieme alla riflessione
sulla globalita si approfondi-
sca l'idea di «<simultaneita.

Questa interconnessione
trasversale ¢ favorita dalla
generalizzazione delle co-
municazioni. Nell'intimita
dello schermo dei computer
e grazie a internet, si svilup-
pa una cultura del ciberspa-
zio, il cui territorio di relazio-
ni ¢ interattivo e fondatore
di autentiche comunita vir-
tuali transnazionali, dove in
una specie di «club mondia-
le» della realta virtuale si vive
tanto nella realta reale quan-
to nell'illusione di una nuo-
va dimensione dell’espres-
sione dell’identita. Autenti-
che «reti di conversazione»
(le chat) si costituiscono in
forma orizzontale, spiazzan-
do l'ordine gerarchico verti-
cale di una volta, orizzonta-
lita che ha generato un’ar-
chitettura interattiva del sa-
pere piu complessa che nel
passato. Sebbene I'informa-
zione disponibile e ogni vol-
ta maggiore, una crisi di sta-
bilita colpisce le certezze
della conoscenza. Il sapere
limitato del passato era piu
chiaro e ordinato che la
massa di informazione at-
tuale i cui percorsi si aggro-
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vigliano nella confusione dei
suoi molteplici accessi.

Se cio suppone aperture e
parametri fondati su una
nuova universalita senza i li-
miti finora conosciuti, sull’a-
bolizione delle distanze, sul-
la generalizzazione dell’ac-
cesso alle fonti del sapere e
sulla perdita del potere ge-
rarchico, e evidente che i ri-
schi di uno zapping identita-
rio a cui d’altra parte la so-
cieta dei consumi invita, si
acuiscono. Uno zapping che
sembra andare nella direzio-
ne del discorso postmoder-
no sul frammento, il parziale
e 'incompleto come virtua-
lita antitotalitaria di qualun-
que testo che aspiri a essere
totalizzante.

La frammentazione dell’i-
dentita sembra essere il ri-
schio piu ovvio di questo
processo di perdita del terri-
torio e di moltiplicazione
delle vie di circolazione, seb-
bene allo stesso tempo favo-
risca convivenze culturali in-
terpersonali capaci di ali-
mentare relazioni interne ed
esterne inimmaginabili fino
a poco tempo fa. Esiste an-
che il rischio di dimenticare
che mille immagini non co-
stituiscono mai un concetto
e che il pensiero concettuale
e la capacita di razionalizza-
zione e di critica non posso-
no essere sostituiti da im-
pressioni effimere. Questo
«impero dell’effimero» con
cui Gilles Lipovetsky ha defi-
nito la nostra epoca, invita
anche alla curiosita e all’a-
pertura.

In effetti, nel mondo globa-
lizzato c¢’é una crescente in-
terazione funzionale di atti-
vita diffuse sia economiche
sia culturali, con molti centri
e un’articolazione flessibile
di parti e componenti di ori-
gine diversa. Le abitudini di

Taglio di capelli ad Alicante. Spagna, 1932

consumo interculturale lo ri-
flettono chiaramente. Per
ora, perché molti oggetti di
consumo hanno perso la lo-
ro relazione con il loro punto
d’origine. Basti pensare a
qualunque oggetto di marca
internazionale conosciuta, i
cui componenti sono pro-
dotti in diversi punti del pia-
neta e assemblati in altri.

Nel caso delle industrie cul-
turali questo montaggio
confonde ancor piu le fron-
tiere tra cultura popolare,
cultura alta e cultura di mas-
sa. Le espressioni piu cospi-
cue di questa evoluzione si
trovano nella creazione mu-
sicale e nella rappresenta-
zione artistica dove sono
possibili letture polifoniche
simultanee e dove «racconti»
identitari plurali si rappre-
sentano con una stessa unita
tematica. I registri ambien-
tali combinano modi e mode
in una mescolanza feconda
di ritmi e generi.

Nuovi registri
dell’identita

Il processo tramite il quale si
realizza la costruzione di
un’identita che non sia nec-
essariamente fondata sui
canoni di territorio, etnia o
lingua non comporta l'ac-
cettazione «beata» dell’alien-
azione soggetta ai peggiori
effetti della globalizzazione

economica e la postmoder-
nita che celebra la cultura del
frammento. Percio bisogna
inventare uno sguardo su noi
stessi che sia molteplice, po-
lifonico e pluralista, capace
di svuotare i significati ac-
cettati del segno dell'identita.
L'importante ¢ elaborare
strategie per sopravvivere
nell'immersione di simboli e
riferimenti diversi e ricosti-
tuire la nozione di identita su
basi nuove, superando il rifi-
uto e la paura monolitica
della cultura multinazionale.
Per comprendere la portata e
i limiti di questa proposta bi-
sogna ricordare che ogni in-
dividuo si destreggia simul-
taneamente in vari circuiti,
dall'individuale al familiare,
fino al pitt ampio dell’appar-
tenenza a una comunita, re-
gione, nazione, o paese, pas-
sando per quello del gruppo
politico, etnico, sindacale o
professionale in cui si barca-
mena. L'identita si dispiega e
si apre in questo spazio cir-
colare sovrapposto, concen-
trico o tangenziale, dove cia-
scuno dei cerchi e sempre
pit ridotto dell’orizzonte in-
tegrale della persona che li
ingloba. La frizione tra le
espressioni individuali e
quelle collettive di questi di-
versi cerchi sono inevitabili.
Il loro ampliamento o re-
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stringimento ¢ variabile e
permanente. I'ampliamento
accentua il carattere plurali-
sta dellidentita e la riduzio-
ne spinge verso il fondamen-
talismo e la tribalizzazione.
Mentre il cerchio dell’appar-
tenenza ha nostalgia del mo-
noculturale e degli orizzonti
limitati della contrada, delle
lingue incontaminate e delle
insindacabili verita sull’origi-
ne nazionale, quello dell’a-
pertura scommette sullo
scambio e sulla conoscenza
dell’altro.

Si puo cosi affermare che ci
sono due forme di unita che
coesistono criticamente in
una stessa identita: una che
si chiude su se stessa e si
fonda sull’'immobilita e 1'al-
tra che si afferma per mezzo
della progressiva integrazio-
ne del nuovo. Il nodo di que-
sto paradosso si basa, come
indica il tunisino Albert
Memmi, nella paura genera-
ta da ogni cambiamento, ri-
fiutato con disperazione fin
quando non si integra nel
quotidiano. Anzi: trasforma
cio che sembra «fragilita» in
fondamento della sopravvi-
venza e dell’evoluzione. «I.i-
dentita culturale», riassume
Memmi, «¢ un’equazione di-

namica dove si combinano
indistricabilmente elementi
pit 0 meno stabili con ele-
menti mutevoli e relativa-
mente imprevedibili».

In questa prospettiva, I'iden-
tita appare come il risultato
di posizioni variabili e non
costituite in forma definitiva,
una nozione formata e defor-
mata su vari fronti simulta-
nei, che si elabora nel con-
fronto e nella convergenza.
Non ¢ nemmeno qualcosa di
omogeneo o fisso, bensi una
condizione molteplice e
transitoria che si verifica nel-
la congiunzione del sempre
mutevole incrocio culturale.
Ancor meno e un puzzle dal
disegno chiaro che si puo
imbastire con i frammenti ri-
tagliati da un tutto che possa
ricostruirsi come un «qua-
dro» rappresentativo.

Tuttavia, I'essere umano ha
bisogno di credere e di per-
suadersi della legittimita del-
le sue credenze, specialmen-
te in momenti di grandi
cambiamenti. Non puo vive-
re nella fragilita, la relativita
e la metamorfosi permanen-
te. Percio fa affidamento sul-
la costruzione di un «passato
comune» che si invoca come
sfondo inalterabile dell'iden-
tita, sebbene, in realta, sia il
risultato di una ricostruzione
in gran parte ideale, dove si
integrano credenze riadatta-
te con elementi reali, ma an-
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che con simboli ed elementi
immaginari. Il sentimento
d’identita che ne risulta ri-
chiede un adattamento per-
manente della memoria per
essere coerente e operativo,
e al tempo stesso sostenibile
di fronte ai cambiamenti e
agli inevitabili adattamenti a
cui deve far fronte. In questo
caso, l'identita sarebbe un
«insieme di persistenze» fra
un cambiamento continuo,
sebbene si tratti di «persi-
stenze relative» e di adatta-
menti continui. Questo com-
plesso processo di apertura,
integrazione e chiusura si
produce a partire da ibrida-
zioni dove si sintetizzano
mescolanze e dove primeg-
gia l'interculturale, caratteri-
stiche di un mondo sempre
piu interdipendente.

Queste persistenze sono an-
cor piu relative tra immigrati
ed esiliati, dove i continui
adattamenti cominciano a
partire da uno scollamento
dell'identita ancor maggiore:
proprio quello che ha moti-
vato e condotto all’emigra-
zione o all’esilio. Nel gesto
che lo porta alla rottura e al-
"allontanamento dalle sue
origini, sebbene si manten-
gano vincoli e si alimentino
nostalgie, esiste gia un desi-
derio di cambiamento, di es-
sere un altro da un’altra par-
te. Percio, I'identita dell’emi-
grante o dell’esiliato puo ri-
flettere un processo nel qua-
le il desiderio di staccarsi da
un luogo, da un’origine e un
territorio, di allontanarsi e
costruirsi un’altra identita ¢
piu forte che quello di con-
servarne una chiusa e ben
definita, impermeabile a
ogni influenza.
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Lealta molteplici

Cio genera le «lealta molte-
plici» in cui si divide (e a vol-
te si lacera) I'identita con-
temporanea. Questa nozio-
ne ¢ andata guadagnando
uno spazio che non ¢ sem-
pre facile da accettare, dove
vivere «nel mezzo», nella
«fessura tra due mondi», cio
che Daniel Sibony chiama il
gioco di distanze dell’ entre-
deux identités 2], fa parte di
una nuova serie di riferi-
menti dove una parte dell’i-
dentita si rinegozia o si rico-
struisce permanentemente a
partire da una prospettiva
multifocale. Si spiega cosi il
sempre piu importante fe-
nomeno della doppia nazio-
nalita, che potremmo ironi-
camente chiamare «biga-
mia» di patrie, bipatrismo
che caratterizza la situazione
di buona parte di esiliati e
immigrati. Avere il doppio
passaporto non ¢ semplice-
mente una comodita per
varcare frontiere, ma un do-
cumento che traduce una si-
tuazione di fatto in cui parte
di un’identita ha ceduto il
suo spazio a un territorio di
adozione. Le lealta moltepli-
ci si manifestano ugualmen-
te nella complessa relazione
dei cittadini di regioni auto-
nome e nazioni che le inte-
grano o nel bilinguismo di
molte comunita in cui si di-
vide I'espressione linguisti-

2. Daniel Sibony, in Tous

malades de l'exil (Liberation,
Parigi, 30 gennaio 1997), si
riferisce al rischio di voler
rinchiudere a ogni costo emi-
granti ed esiliati nei luoghi
comuni della loro identita di
origine, in una «autenticita»
dalla quale non dovrebbero
uscire e alla quale debbono
tornare quando hanno dei
problemi.

Siviglia, Spagna, 1933

ca. Bilinguismo che altro
non fa se non riflettere due
filiazioni culturali con i loro
rispettivi modelli di pensie-
ro. Cio ¢ ancor piu evidente
nelle societa che accettano il
principio del «mosaico cul-
turale» come costitutivo del-
la loro propria organicita.

L'idea provocatoria del
World Bazar che irrompe nel
Gentlemen'’s Club secondo la
proposta di Homi Bhaba,
non ¢ che l'inizio di un di-
battito inevitabile in quest’i-
nizio di millennio. Un dibat-
tito che dovra generare, so-
prattutto, spazi di dialogo,
sistemi di insegnamento
aperti alla conoscenza di al-
tre identita culturali e ambiti
dove possa stabilirsi una co-
municazione tra gli uni e gli
altri. Nozioni come quella
del «rispetto reciproco» e
della «<non discriminazione»,
I'enfasi nella ricerca di punti
d’incontro e di passaggi che
favoriscano I'interdipenden-
za risultano fondamentali. Il
concetto tradizionale di «ap-
partenenza culturale» puo
cosi completarsi con quello
di «appartenenza culturale
molteplice», il che permette
di trascendere le nozioni del
mero pluralismo e spiegare
meglio i diversi livelli e «cir-
coli» identitari, cosl come
quello delle «lealta moltepli-
ci», il bilinguismo e delle va-
rie reti culturali alle quali un

individuo puo partecipare
simultaneamente.
Convivere con l'intercultura-
lita & pitt importante che cer-
care consensi o unioni che
possono trasformarsi in
esperienze coercitive nella
misura in cui implicano coa-
bitazioni artificiali. Non c’¢
motivo di autoidentificarsi
in modo permanente con
convenienti maggioranze o
con rivendicazioni di mino-
ranze. Percio, non si tratta
tanto di «vivere con l'altro»,
ma di saper «vivere vicino al-
'altro», saper essere vicino
dell’altro. Vivere a fianco de-
gli altri e non necessaria-
mente insieme agli altri. Non
¢ sempre necessario identifi-
carsi totalmente con I'estra-
neo, cio che e straniero a noi
stessi. Non ¢’¢ nemmeno bi-
sogno di comprendere I'al-
tro. Cio che e fondamentale
¢ rispettarlo senza il preten-
zioso intervento paternalista
del «lo comprendiamo». Ri-
spettare non significa sem-
pre comprendere e ancor
meno amare. Né convivenza
vuol dire indifferenza. Senza
rinunciare alle proprie con-
vinzioni, ma nel rispetto de-
gli altri e con spirito di com-
prensione, si puo sviluppare
un senso comunitario dell’i-
dentita.

Il multiculturale raccoglie i
frammenti e i residui di un’i-
dentita che ¢ esplosa a causa
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di un mondo confuso e sen-
za orientamento, per creare
un’altra unita che invita a
una nuova cultura costituita
dalla diversita. In una so-
cieta con queste caratteristi-
che i frammenti emergono e
spariscono, un ordine si sta-
bilisce o e distrutto, si avvia-
no progetti, si producono
collisioni e collassi come «tra
le stelle nel cosmo», secondo
il metaforico modo di dire
dello scrittore svizzero Silvio
Blater, residente nella para-
digmatica citta multicultura-
le di Los Angeles. Lo speciali-
sta in cittadinanza plurale
Will Kymlicka si spinge an-
cora pil lontano sostenendo
che la crescente globalizza-
zione «ha costretto la mag-
gioranza, all'interno di ogni
stato, a essere sempre piu
aperta al pluralismo e alla di-
versita» e che cio ha facilita-
to il fatto che «le minoranze
conservino la loro propria
identita e la loro vita colletti-
va» [3].

Un individuo con una mag-
giore capacita di movimento
e motivazioni (ragioni) di-
versificate, quando non plu-
rali, emerge lentamente e
rompe il modello classico
dell'identita. Le lealta locali
o nazionali cedono il passo a

3. Will Kymlicka, Ciudadania
multicultural, Paidos, Barcel-
lona, 1996.

un nuovo senso d’'apparte-
nenza proiettato a partire
dalla partecipazione a co-
munita interculturali, in ag-
gregazioni associative che
fanno parte di un nuovo or-
dinamento mondiale di rela-
zioni. Nuove reti di interes-
se, al margine della dipen-
denza o controllo nazionale
mettono in scena la mesco-
lanza di culture e favorisco-
no la creazione di quelle che
si possono chiamare «reti di
autorita» in campi intercon-
nessi come associazioni pro-
fessionali e organizzazioni
non governative, editoriali,
riviste o universita che ri-
spondono a diversi settori
sociali.

In questa dimensione, il ca-
rattere di identita scelta indi-
vidualmente o collettiva-
mente , come opzione vitale
assunta in modo cosciente e
volontario, risulta essenziale.
L'identita si fonda e si rico-
nosce in base a specifici in-
teressi comuni, convinzioni
condivise, convergenze,
quantunque momentanee,
in funzione di «percorsi con-
divisi» ed esperienze comu-
ni. Uno si identifica pit con
quelli che fanno e credono
cio che uno fa e crede piut-
tosto che con lo spazio loca-
le, di vicinato, quartiere o
con il borgo d’origine.

Nei fatti, la diversita del
mondo ¢ piu frazionata che
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mai e cio e palpabile in seno
a paesi e citta in cui si vive
intensamente il doppio pro-
cesso della globalizzazione e
del multiculturalismo. Basta
osservare come si introduco-
no oggetti e tecniche di uso
generalizzato nella vita quo-
tidiana e come si inseriscono
con naturalita nel particola-
re, secondo un processo se-
lettivo individuale.

Se I'identita ha perso molti
dei riferimenti territoriali con
cui si caratterizzava tradizio-
nalmente, non per questo il
locale si scioglie nel globale,
né si uniformano le differenti
espressioni culturali singolari
in un tutto amorfo e standar-
dizzato. In questa stessa di-
rezione, di un mondo senza
frontiere, ma non per questo
meno ricco e vario, Edgar
Morin scommette in Terre-
Patrie sul meticciato e sul co-
smopolitismo. La verita e che
questo e il tema che sara fon-
damentale nei prossimi anni:
quello della articolazione
della modernita e 'identita
nel segno dei processi di glo-
balizzazione in corso. Non
accettare la sfida di ripensare
questi temi sullo sfondo si-
gnifica eludere una realta
evidente. La storia, per ora,
non ci lascia altra alternativa.
Tanto vale farle fronte.

traduzione
di Pietro Masiello

Le foto di questo articolo sono
del famoso fotografo anarchi-
co Henri Cartier-Bresson nato
a Chanteloup, Francia, nel
1908 e morto in Provenza nel
2004 (FotoNote Contrasto)
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S e per Elisée Reclus «l’anar-
chia é la massima espres-
sione dell’ordine» per Luigi
Veronelli «i grandi vini sono
puri, razionali e armonici
quindi, per definizione, anar-
chici». Gino, come lo chiama-
vano gli amici, sosteneva, in-
fatti, che anarchia ¢ anche si-
nonimo di cibi genuini, di vini
preparati con amore e perizia,
di olii ottenuti da una spremi-
tura a freddo di olive raccolte a
mano.

Per stravaganza il percorso li-
bertario di Gino non & male. Al
Parini, & compagno di banco di
Giangiacomo Feltrinelli (discu-
tevano di guerra di Spagna e di
Buenaventura Durruti). Poi as-
sistente del filosofo Giovanni
Emanuele Barie (con il quale
affronta Edmund Husserl e
pubblica la rivista Il Pensiero).
Edita I problemi del socialismo
(il socialismo radicale e utopi-
co di Lelio Basso) e nel 1957 La
questione sociale antologia di
scritti di Pierre Joseph
Proudhon.

Nel 1958, nei cortili della que-
stura di Varese, ultimo rogo
della censura in Italia: a bru-
ciare, tra gli altri, I'edizione e
la traduzione di Storielle, rac-
conti e raccontini di De Sade,
(con condanna a tre mesi per
Veronelli che si sommano a sei
mesi di carcere per l'istigazio-
ne alla rivolta dei vignaioli pie-
montesi).

E direttore ed editore della
sua prima rivista Il Gastrono-
mo. Intanto con Luigi Carna-
cina pubblica La grande cuci-
na e Mangiare e bere all’ita-
liana. Fa pubblicare da Feltri-
nelli Mangiare da re di Nino
Bergese e il suo Alla ricerca
dei cibi perduti ripubblicato
da Derive e Approdi.

Con Ave Ninchi inventa A ta-
vola alle sette mitica rubrica
televisiva degli anni Sessanta e
Settanta diffondendo cosi in
un vasto pubblico un lessico
di riferimento per chiunque di
vini parla e racconta. Lasciata
la sua rubrica su L'Espresso
passa al Corriere della Sera.
Ma il maggiore impegno lo de-
dica alla sua rivista Veronelli
EV e alle Guide (dei vini dei ri-
storanti degli olii) e per quasi
due anni duetta settimanal-
mente con Pablo Echaurren su
Carta.

Definendosi anarcoenogastro-
nomo, Gino ha contribuito a
diffondere, non solo in Italia,
una coscienza e conoscenza
del gusto, del cibo buono, ge-
nuino e ben preparato, del
buon bere, di una migliore
qualita della vita. Ma, soprat-
tutto, ha dato nuova dignita
all'intero settore agroalimen-
tare, consolidando I'immagine
di aziende e linee di prodotti
di qualita, anche di nicchia,
che ha portato nelle campa-
gne piu lavoro, coscienza e
consapevolezza.

Negli ultimi anni il suo opera-
re ha assunto posizioni social-
mente piu decise e radicali e
non & un caso che abbia in-
tensificato la sua collabora-
zione con A rivista anarchica
e con Libertaria, senza dimen-
ticare il suo sostegno ai con-
vegni internazionali del Cen-
tro studi libertari di Milano
(Venezia 1984 e L'anarchico e
l'ebreo). Nella sua ricerca di
autenticita Veronelli definisce
i contadini «poeti della terra»
ma anche attori di una
profonda trasformazione del
vivere civile. E in questa sua
radicalizzazione trova nuovi
spazi colloquiando sempre
pil strettamente con i giovani
dei centri sociali autogestiti,
con i tanti movimenti e con le
tante realta del mondo rurale
e contadino (anche interna-
zionali), con i gruppi di acqui-
sto e consumo solidali. Pro-

“

prio con questi ha organizzato
i momenti e gli eventi di Ter-
ra e Liberta/Critical Wine, che
hanno richiamato e interes-
sato migliaia di persone e cen-
tinaia di produttori.

Con i suoi compagni di avven-
tura ha individuato una serie
punti fermi di azione che pro-
vo ad elencare.

e dalla teoria alla pratica: cam-
biare fino alle radici con una
sovversione dolce e non vio-
lenta, frutto di stimoli, non di
imposizioni o ordini;

e riprendere a vivere senza al-
cuna violenza, partendo dalla
terra, avendone rispetto e con-
siderandola I'unica via ai beni
primari (acqua, pane, vino,
olio)

e «riruralizzare» il mondo
deindustrializzando I'agricol-
tura, I'allevamento, la trasfor-
mazione («agricolturare» I'in-
dustria)

e riscrivere e rischematizzare i
concetti di materiavale a dire

- materia prima: la terra

- materia seconda: le modalita
del produrre e del trasformare
- materia terza: le modalita del
distribuire

- materia quarta: le modalita
del consumare.

e autocertificazione dei pro-
dotti (agricoli, artigianali...)

e denominazione comunale
dei prodotti

e ¢, di particolare importanza,
la segnalazione del prezzo
sorgente (all’origine) di ogni
prodotto.

Ecco, su queste cose pratiche,
che giustamente Veronelli ri-
teneva sovvertitrici dell’ordine
fondato su sfruttamento e cat-
tivi consumi, bisogna conti-
nuare a discutere e lavorare
perché affermare una migliore
qualita della vita & sicuramen-
te il modo migliore per ricor-
dare Gino.
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Nel febbraio del 1600
veniva messo al rogo
Giordano Bruno.
Pensatore eclettico,
insofferente
delle «verita»
precostituite,
dei dogmi.
Bruciandolo
in Campo de’ Fiori
a Roma, la chiesa
cattolica pensava
di chiudere per sempr
una voce scomoda
per il suo potere.
-t Si sbagliava.
Guido Zingari
al tratteggia la figura
e le opere del filosofo
nolano.
Zingari e ricercatore
di filosofia
del linguaggio
all’universita
di Roma (Tor Vergata,
Ha pubblicato, oltre
a una introduzione
al pensiero di Martin
Heidegger (1983)
e di Gottfried Wilheln:.
Leibniz (1991),
i volumi: Leibniz,
Hegel e I'ldealismo
tedesco (1990);
Oscenita Interiori.
Verita ambigue
e retoriche perverse
(1999};
Il pensiero
in fumo. Giordano
Bruno e Pier Paolo
Pasolini. Gli eretici
totali (1999);
Speculum
. possibilitatis.
La filosofia e I'idea
di possibile (2000)

di Guido Zingari
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hiariamolo subito: Gior-

dano Bruno (Nola 1548,
Roma 1600) e assolutamente
lontano dal grigiore del pen-
siero amministrato. Un pen-
siero che ignora I'umanita, il
sentimento delle cose e si de-
dica al disbrigo di compiti di
ricostruzione diligente. Opera
degli impiegati della cono-
scenza che hanno trasformato
la cultura in una esanime pra-
tica burocratica. Giordano
Bruno non e appartenuto, né
mai potra appartenere a una
tale cultura, né potra entrare
negli archivi di storie, docu-
menti e carte senza vita. L'im-
magine e il pensiero che rica-
viamo dalla sua opera sono
quelli di un’esultanza ed esu-
beranza di intuizioni, di de-
scrizioni e di teorie interrotte
sovente dalle esplosioni e dai
colpi di scena propri di un im-
pareggiabile spettacolo filoso-
fico nel quale recitano le parti
loro affidate, la gente del po-
polo con la sua ingenuita e
semplicita, ignoranti presun-
tuosi o gli eruditi altezzosi pie-
ni di un vuoto sapere. Una lin-
gua vivace e impertinente ac-
compagna il lettore, dispen-
sandolo dalla noia, ma non dal
viaggio nella profondita imper-
via dei suoi pensieri. Possiamo
ancora immaginarlo quel frate
domenicano dal corpo minuto
raccolto in un ruvido saio, cu-
stode e visionario dentro di sé
di nuovi mondi, di nuove co-
stellazioni ora scoperte e rive-
late in un universo infinito.
Tutto quello che prima di lui
aveva immaginato e dedotto
Nicolo Cusano, il cardinale
eretico, e Galileo Galilei che
con nuovi strumenti rivolti
verso il cielo fissava con i suoi
occhi curiosi. Dalla esperienza
finita allo stupore infinito. Ma
I'eretico deve nascondersi nel
silenzio e coprirsi nell’oscurita
e nel buio mentale e reale che
lo circonda e lo minaccia da vi-
cino. Cosi scolpisce Giordano
Bruno alla fine dell’Ottocento

Ettore Ferrari nella statua di
Campo de’ Fiori che guarda og-
gi in direzione del Palazzo della
Cancelleria. L'eretico procede
assorto nello spazio della sua
mente. Lo accompagna il caos e
la luce della conoscenza razio-
nale. La vita o 'esistenza di
Giordano Bruno ¢ stata una
scelta insistente e reiterata e,
secondo quanto si e detto, un’e-
resia, una sfida ancora aperta
all'impossibilita di scegliere e
alla costrizione ad adattarsi al
«cosi € necessariamente». Il
pensiero libertario ¢ in questo
vicino a un pensiero eretico.

Si pud conoscere bene un auto-
re, ma continuare a non capirlo
e a sfuggirlo. Lo si divide e
smembra in parti, lo si analizza
con acribia e lo si giudica prima
di ascoltarlo. Si tratta di sapere
quello che ha pensato e detto,
certo, ma anche e soprattutto di
capire che cosa lo ha spinto a
pensarlo e a dirlo. Potremmo
osservare che se un’indole ere-
tica ha guidato la filosofia di
Bruno, questa spinta ¢ stata da-
ta dalla ragione, dalla storia,
dalla fede, dal cinismo o dallo
scetticismo di molti predeces-
sori e contemporanei. La loro
opera avra allora il compito di
mettere alla prova il perché di
questa propensione eretica.

Penso che vi possa essere un
presupposto dal quale partire
per leggere, conoscere e cercare
di capire la figura e I'opera sem-
pre viva e attuale di Giordano
Bruno pur nella complessita dei
suoi aspetti. Tale presupposto o
iniziazione e rappresentato es-
senzialmente dal riconoscimen-
to, allora, di una evidente di-
mensione eretica nella quale si
colloca e si svolge tutta la sua
esistenza, il suo pensiero e la te-
stimonianza umana vissuta nel
suo tempo. Saranno la sua mor-
te e I'intero corso della sua vita
inquieta e sconvolgente a dare
insieme un senso pieno e vitale
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al suo pensiero e a un’eresia
consapevole. Bisogna ora chia-
rire preliminarmente i concetti
di eresia e di eretico. Eresia e
una parola di origine greca (ai-
resis) che significa scelta. Indica
sostanzialmente una scelta o di-
verse possibilita di scelta e di
decisione che potranno in se-
guito essere revocate capovolte,
modificate e intensificate anco-
ra con altre. Emblema, modello
di umanita e di individualita for-
te, inquieta e impetuosa, I'ereti-
co e colui che opera e lotta, nel-
I'affermazione di una liberta in-
teriore, con la possibilita di una
serie continua e inarrestabile di
scelte, di spostamenti mai con-
clusivi, mai definitivi. Ed esse si
accompagnano al rischio, alla
scommessa e a un coraggio
istintivo. Le pure teorizzazioni
devono confrontarsi diretta-
mente con le condizioni reali e
le temperie culturali entro le
quali vengono formulate ed
escogitate. Entriamo cosi nell’i-
dea e nello spazio di un’ eresia
diffusa, incontenibile e non cir-
coscritta certamente allo scon-
tro con un’ortodossia religiosa
istituzionale. Bruno sa, del suo
mondo, che il contadino e il cor-
tigiano non possono credere
nell’assurda verginita di Maria,
ma sa anche con Tertulliano che
c’e una fede e un credere pro-
prio perché assurdo (credo quia
absurdum) e questo e razional-
mente inspiegabile e incom-
prensibile. Quella di Giordano
Bruno fu in questo senso un’e-
resia esemplare che venne pre-
sto semplificata e banalizzata.
La mentalita ordinatrice e cata-
logante delle istituzioni conosce
o ha la presunzione di sapere
I'esatta collocazione di storie,
autori e opere. Non puo pensare
e ammettere che vi sia una vi-
sione delle cose orientata oltre i
punti, le linee e i limiti stabiliti.
Per questa mentalita I'eretico
era semplicemente un avversa-
rio della religione, un cultore di
novita pericolose, di discordia e
un temibile sovversivo.
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Giordano Bruno era in realta un
eretico totale o assoluto e tutta
la sua opera, e non solo una
parte di essa, ¢ marcata dall’e-
resia, che diventa, grazie a lui,
oltre che un principio di meto-
do anche una pratica, una chia-
ve di accesso alla realta. La scel-
ta, come si ¢ detto, presuppone
una liberta che, nel caso di Bru-
no, fu proprio della sua indole,
della sua intelligenza e di tutto
il suo essere. Quello che egli ri-
teneva oggettivamente e moti-
vatamente inargomentabile e
insostenibile di idee e di teorie,
quali per esempio, quelle relati-
ve al geocentrismo di Tolomeo
o0 ai principi della fisica aristote-
lica o ancora a inaccettabili
dottrine e dogmi non soltanto
religiosi, diventavano il motivo
e la ragione delle sue scelte e
decisioni forti e diverse, non or-
todosse, non tradizionali che
portavano quindi finalmente
alle sue eresie sovvertitrici. Non
una, ma molte, ripetute, raffor-
zate e rivolte contro altre filoso-
fie, ma anche contro costumi,
comportamenti individuali, so-
ciali e politici vergognosi e ripu-
gnanti. Cio che il potere gli ri-
servo, fu la morte raccapric-
ciante avvenuta il 17 febbraio
del 1600 in Campo de’ Fiori,
morte voluta da un potere
odioso che avrebbe potuto illu-
minare diversamente le anime
e le coscienze non tanto con la
luce e il fuoco crepitante dei ro-
ghi e delle infinite persecuzioni,
ma con ben altri ammaestra-
menti. Quella morte rappre-
sento un evento che cambio in
qualche modo il senso del suo
pensiero. Fino ad allora egli era
uno dei tanti perseguitati, va-
ganti per I'Europa del tempo e
la sua opera sarebbe probabil-
mente andata dispersa e perdu-
ta. Con quella morte paradig-
matica egli suggello il senso
della sua individualita anoma-
la. Con quell’evento spavento-
S0, atroce e comunque ingiusti-
ficabile per sempre, 1'essere
bruciato vivo, egli pagava un
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prezzo finale diverso rispetto ad
altri, rafforzando il punto di vi-
sta del suo pensiero e della sua
filosofia. Si tratta, nel nostro ar-
gomentare, di una chiara inver-
sione del percorso di lettura e
interpretazione di Giordano
Bruno. Partendo cioe immedia-
tamente dall’assunto di una
connotazione eretica che inva-
de e pervade le teorie e le prati-
che dello spirito bruniano per
cercare quale possa essere un
plausibile riscontro in esse sot-
to la superficie dei testi. Il pro-
cedimento eretico, a mio pare-
re, diventa in Giordano Bruno
un metodo di ricerca del vero.
Con questo discorso, intendo
dire che l'eresia del filosofo di
Nola, non fu la conseguenza e il
risultato di un pensiero e di
comportamenti fuori dalla nor-
ma e dai canoni ordinari. L'ere-
sia era piuttosto al contrario, la
spinta e I'intenzione iniziale e
originaria di un suo modo di es-
sere e di porsi che lo portava ad
altre e diverse scelte, il cui com-
pito era quello di smascherare
pregiudizi, credenze e supersti-
zioni nefaste riguardanti tanto
la scienza quanto la vita. Come
per Eraclito o per Friedrich
Nietzsche, il suo discorso pen-
sato nella solitudine sara rivolto
a tutti e a nessuno come dira
Nietzsche nella presentazione
dello Zarathustra. 1.’ eresia fu
per lui anche il rifiuto, il diniego
e I'impossibilita quindi di ac-
cettare l'inaccettabile e, nel suo
caso in generale, l'ipocrisia, la
falsita, il servilismo, la pedante-
ria, l'ignoranza e 'arroganza di
ogni autorita imposta. Egli
porto sulla scena i personaggi e
gli attori che interpretavano fi-
gure, concetti del grande teatro
umano e filosofico di cui, per
esempio, si ha un’efficace de-
scrizione nel Candelaio del
1582, insuperabile tragicom-
media popolata di saccenti, fi-
gure severe, comiche e ridicole.
L’esercizio di tale eresia non ri-
sparmia nessuno. Colpisce im-
pietosamente tutti quelli che

hanno commesso e continuano
a commettere azioni colpevoli
ed errori. Ci si potra mettere in
salvo solo a patto di smettere di
dire e proclamare corbellerie,
ovvieta, infondate convinzioni
e «asinita». Quindi, in un certo
modo, sconfessandosi e abiu-
rando. In questa prospettiva il
Candelaio rappresenta forse la
migliore introduzione al mul-
tiforme mondo bruniano e allo
spirito piu schietto della sua fi-
losofia. Qui troviamo gli attori e
i personaggi caratteristici e da
lui preferiti che ritorneranno a
confrontarsi in seguito, in altre
vesti, nei dialoghi delle opere
successive.

L'accademico di nessuna acca-
demia, il «fastidito» come egli si
era scherzosamente definito
nella presentazione del Cande-
laio, aveva finito, al contrario,
per dar molto fastidio al potere
lugubre e brutale della stupi-
dita, della sottomissione e della
tristezza. Eresia fatale e irrevo-
cabile a questo punto destinata
alla massima punizione. All’ere-
sia si sostituisce prepotente-
mente il gia scelto, la costrizio-
ne a credere, a piegarsi piutto-
sto che a pensare con le proprie
forze e liberamente. A ripetere
fino alla nausea vuoti luoghi co-
muni e stereotipi consunti inve-
ce di rivolgere lo sguardo e la
mente verso qualcosa di creati-
vo, di possibile e di nuovo. Que-
sto mondo molteplice e turbi-
noso con le sue idee, le sue pro-
vocazioni e i suoi linguaggi so-
no alla fine il prodotto di quella
sterminata e impura eresia del-
la quale Giordano Bruno era di-
ventato 'emblema e il corifeo,
non risparmiando niente e nes-
suno. Simile in questo a quanto
compira, quasi tre secoli dopo,
Nietzsche attraverso la sua im-
presa sconcertante e demolitri-
ce. Come eretico il Nolano non
appartenne a nessuna setta, pur
venendo a contatto nel suo in-




faticabile peregrinare per I'Eu-
ropa, con i riformati di Francia
e di Germania, senza mai aderi-
re alle loro fedi e dottrine. I suoi
incontri, i soggiorni in Inghilter-
ra o a Praga erano resi possibili
dalla conoscenza personale di
sovrani, di uomini di corte e di
cultura. Una curiosita colta e
insaziabile lo spingevano a en-
trare in contatto con tutti gli
ambienti nei quali potesse met-
tere a frutto e a confronto le sue
idee e le sue visioni religiose e
filosofiche, non disdegnando il
divertimento e l'ironia provoca-
ti dalle animate discussioni sui
temi importanti dei suoi dialo-
ghi. Le lettere dedicatorie, cosi
come quelle dei poemi che pre-
cedono i dialoghi, sono ricchi di
notizie sui luoghi e gli ambienti
frequentati, sui personaggi in-
contrati. Cosi come nella Cena
delle ceneri e nei Dialoghi italia-
ni preparati e composti nei due
soggiorni pilt importanti per
Giordano Bruno, a Parigi e poi
in Inghilterra.

1dalo de

La sequenza cronologica degli
stessi titoli delle opere nell’arco
degli anni che vanno indicati-
vamente dal 1570 al 1590, defi-
nisce bene il quadro concettua-
le elaborato da Bruno. I termini
utilizzati custodiscono una ri-
serva di significati impliciti.
Dalle arti della memoria alle
ombredelle idee. Se egli parla di
infinito noi associamo a esso
oltre che a una nuova visione
cosmologica un’apertura libe-
ratoria piuttosto che un impri-
gionamento nel finito e un ri-
piego su cio che e. Egli esalta
con entusiasmo e gioia la vita e
la complicita del tutto, la pre-
senza di anime ovunque. Le
scienze sono per lui ancora ma-
gie e arti. La morale ¢ affermata
nell'impeto e trasporto negli
Eroici furori. Un principio uni-
ficante superiore governa il
mondo e 'universo. Noi ci inol-
triamo cosi, come dice il titolo
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di una delle ultime opere del
1591, nello spazio vertiginoso
dell'innumerabile, dell'immen-
so e dell’infigurabile.

’ardore delle passioni specula-
tive del Nolano investira le aule
solenni delle universita di Parigi
e di Oxford, tra le grida e il rifiu-
to di chi aveva ascoltato e toc-
“ato con mano lo scandalo del-
la verita.

Tutto questo insieme di ele-
menti ci offre un quadro reale e
allo stesso tempo immaginario
del filosofo. I due aspetti di un
suo ritratto sono inseparabili e,
a volte, indistinguibili. Cielo e
terra dove non troviamo fanta-
sie scientifiche, ma rigorose teo-
rie e deduzioni. E ancora scene
del suo teatro, simile, nell’alle-
stimento dei caratteri e dei per-
sonaggi, a quello del suo grande
contemporaneo William Shake-
speare. Immagini di figure e
concetti nei quali trascorre la
presenza fisica, metafisica e
mentale di Bruno. Ma anche i
rovelli e gli intrighi della sua
scrittura e del suo stile che sono
sensazioni fisiche e corporali.
Nella sua eresia non esiste un
pensiero senza un corpo che lo
animi, al quale egli non dia un
quotidiano respiro. Dagli sfavil-
lanti teatri delle citta filosofiche
egli passa a contemplare i pae-
saggi della natura nei quali ¢
impresso il ricordo dell'infanzia
a Nola, in Campania, descritti in
frammenti di meravigliosa poe-
sia nel De Monade. Luoghi sui
quali incombe la paurosa bel-
lezza di un vulcano, non la triste
bruttura degli omicidi politici,
religiosi e morali che a gran vo-
ce reclamavano giustizia.
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Il dibattito-scontro
sulla procreazione
assistita vede

una contrapposizione
che non tiene conto
di un aspetto
fondamentale:

la proprieta

del proprio corpo.

[ «ricristianizzatori»
della societa vogliono
limitare le liberta
individuali in nome
di un'etica ultraterrena,
mentre i sostenitori

di pitt ampie liberta

Pietro Adamo
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Si muovono in un'ottica
utilitaristica: evitare
sofferenze, ridurre

i danni, aumentare

il benessere. Nessuno
pero accenna al diritto
individuale di poter
decidere sulle cose che
riguardano la sfera
personale. Discorso
analogo avviene

su temi come l'aborto,
l'eutanasia, il suicidio...
Qui Pietro Adamo,
storico, rivaluta

la prospettiva

individualistica

del problema.

Tra le sue opere:

[1 dio dei blasfemi.
Anarchici e libertini
nella rivoluzione
inglese (1993),

Il porno di massa
(2004).

Ha inoltre curato:
Pensiero e dinamite.
Gli anarchici

e la violenza (2004),
Camillo Berneri,
Anarchia e societa
aperta (2001)
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L}approvazione nel feb-
braio 2004 della legge 40
sulla procreazione assistita
ha segnato un momento im-
portante nella «ricristianiz-
zazione» d'ltalia perseguita
dal governo guidato da Silvio
Berlusconi. Di fatto, la destra
pare spinta dal fallimento
dei suoi progetti di riforma
economica in tema di sanita
e previdenza a privilegiare,
per ottenere identita e coe-
renza, interventi di precipua
natura socio-culturale: le
leggi che hanno sollevato pit
scalpore, oltre a quelle ri-
guardanti gli interessi perso-
nali del premier, sono state
quelle sull'immigrazione,
sulle sostanze stupefacenti e
sulla procreazione assistita.
Ovvero, provvedimenti legi-
slativi che puntano a limita-
re la sfera della liberta perso-
nale, dell’autodeterminazio-
ne dei singoli, della scelta
privata. A ben guardare,
molti altri «punti caldi» del-
l'attivita governativa hanno
pitt 0 meno a che fare con lo
stesso tema, come le leggi
(non approvate) sulla porno-
tax e la liberta religiosa.

Contro Pindividuo

Il recente libro di Chiara Va-
lentini, La fecondazione
proibita, ricostruisce lo svi-
luppo delle applicazioni
scientifiche della feconda-
zione in vitro, il percorso dei
provvedimenti legislativi, le
discussioni che hanno pre-
ceduto e seguito la 40/2004,
che proibisce e limita prati-
che che nel resto d’Occiden-
te sono comuni («legge bur-
qga» I'ha definita Le Monde).
Dal testo emergono tre pun-
ti rilevanti: 1. I'atteggiamen-
to dei politici italiani, in un
arco che va da Alleanza na-
zionale alla Margherita con

Fecondazione.

Una inseminazione
in laboratorio

con iniezione
intracitoplasmatica:
nel video si vede
I'ago che entra
nell’'ovulo

per introdurre
spermatozoi

tentazioni anche nella sini-
stra comunista, ¢ di sostan-
ziale obbedienza ai diktat
del Vaticano; I'esito ¢ un
contesto «polacco», con
un’élite politica decisamen-
te pitt conservatrice del pae-
se «reale» su temi di mora-
lita e liberta. 2. Tale atteggia-
mento ¢ una reazione al per-
missivismo degli anni Ses-
santa e alle sue istanze di
privatizzazione delle scelte
morali. 3. La strategia illibe-
rale del governo ha per
obiettivo precipuo, per lo
meno nel caso della fecon-
dazione «proibita», le don-
ne, ovvero i soggetti che
maggiormente hanno creato
e sfruttato i postulati libera-
zionisti delle controculture
ormai d'antan (su questi te-
mi mi permetto di rimanda-
re al mio Peones, «foglianti»
e Homo Berlusconianus, in
MicroMega, n. 5/2004).

Proprio su quest’ultimo
punto 'analisi di Valentini
mi sembra fermarsi appena
sotto la superficie. E vero che
le donne sono, in quanto
donne, target privilegiato
della ventata proibizionisti-
ca; ma lo sono in quanto
soggetti tra i piu «liberati»
nei decenni precedenti. I’at-
tacco nei loro confronti ri-
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flette un atteggiamento anti-
individualistico piu generale,
avverso a ogni politica che
incoraggi o permetta 'auto-
nomia di scelta del singolo
dove sono in gioco questioni
morali di ampia implicazio-
ne pubblica, ovvero compor-
tamenti che pongono pro-
blemi seri sui confini tra sfe-
ra privata e sfera pubblica. E
questo € un tratto che spesso
accomuna destra e sinistra.
In Italia, quand’anche abbia
affrontato temi forti come
divorzio, aborto, droghe e
cosl via, la sinistra ha costan-
temente privilegiato argo-
mentazioni utilitaristiche,
incentrate sul danno sociale
piuttosto che sui diritti indi-
viduali. Persino tra i gruppi
piu sensibili al tema dell’au-
todeterminazione dei singo-
li. Si veda L'Appello al paese
del 4 aprile 1966 della Lega
per l'istituzione del divorzio,
presieduta da Marco Pannel-
la: «Non deve essere permes-
so a nessuno di ignorare la
definitiva intollerabile testi-
monianza delle sofferenze
[...] di centinaia di famiglie
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italiane [...]. Sappia la classe
dirigente italiana che dinan-
zi a questa grande questione
sociale la sua responsabilita
¢ in gioco [...]. L'indissolubi-
lita del matrimonio nega be-
nessere, nega dignita a trop-
pi cittadini, perché lo Stato
possa ignorarne i danni». Il
lessico e inequivocabile: sof-
ferenza, questione sociale,
benessere, danno. E si ricor-
dino i palesi e ripetuti tenta-
tivi di Marco Taradash, all’e-
poca della lista antiproibi-
zionista, di evitare di porre la
questione in termini di dirit-
to individuale.

Questa prevalenza utilitari-
stica la ritroviamo nelle in-
novazioni legislative italiane
degli anni Settanta che piu
hanno contribuito a mutare
i costumi degli italiani: che
si tratti di diritto di famiglia,
aborto, divorzio o soppres-
sione dei manicomi, difficil-
mente si avanzano argo-
mentazioni di impronta in-
dividualistica I comporta-
menti che tali leggi di fatto
legittimano sono «concessi»
dalle istituzioni non perché
agli individui coinvolti ven-
ga riconosciuto il diritto di
decidere liberamente sui lo-

Il primo filosofo moderno a mettere
in discussione la condanna cristiana,
del suicidio ¢ Michel de Montaigne (a sinistra),
che in alcuni dei suoi Saggi (1580)

fele)

riprende la lezione degli autori classici,

in particolare di Seneca, legando strettamente
esercizio della liberta e proprieta del proprio
corpo: «La morte piti volontaria e la pit bella»

Nel Leviatano (1651) Thomas Hobbes
(qui di fianco) afferma che il suicida non ¢
compos mentis, non ¢ sano di mente. Il filosofo
inglese riprende qui 'argomento di Tommaso
d’Aquino contro il suicidio: in natura ogni
essere vivente tende alla propria conservazione
e quindi chi contesta il principio compie,
con tutta evidenza, un atto contro natura.
La stessa opinione si ritrova nell’ Etica (1677)

di un altro celebre filosofo seicentesco,
Baruch Spinoza.

ro corpi o contrattare libera-
mente sull’uso che di tali
corpi si intende fare, ma per
ragioni superiori, spesso di
forza maggiore «sociale»: in
altri termini, risulta sempre
evidente lo sforzo per evita-
re di stabilire, in via di prin-
cipio, la rilevanza dell’opzio-
ne individuale, nella sua
versione piu specifica e pre-
gnante, cioe quella della
proprieta assoluta sul pro-
prio corpo. Ed é questo sfor-
zo che caratterizza oggi il
confronto sugli altri mo-
menti critici che implicano
una discussione forte del-
["autonomia del singolo.

La dolce morte
e la proprieta del corpo

Probabilmente il tema di
maggiore rilevanza generale
e quello della «dolce morte»,
nei suoi differenti aspetti, in
uno spettro che va dall’eu-
tanasia passiva involontaria
al suicidio medicalmente
assistito. E questo il caso in
cui emerge maggiormente
la questione decisiva della
proprieta del corpo. In
When Death Is Sought della
New York State Task Force
on Life and the Law, uno dei
documenti piu celebri e

«laici» sull’argomento, leg-
giamo che l'onere della
proibizione del suicidio me-
dicalmente assistito ricade
«solo nei confronti di indivi-
dui che scelgono in modo
informato e competente di
abbreviare artificialmente la
propria vita [...]. Ben pochi
individui rientrano in que-
sto gruppo». Di conseguen-
za, legalizzare la pratica
«metterebbe in pericolo la
vita di un numero ben piu
grande di [altri] individui», i
quali, strutturalmente de-
boli, oppure indeboliti da
depressione o sofferenza, si
avvarrebbero di tale possi-
bilita senza la consapevo-
lezza dei primi. Proteggere i
(cosiddetti) deboli limitan-
do il «giusto» diritto dei (co-
siddetti) forti, con strategie
di intervento «sociali» onni-
comprensive. L'argomenta-
zione della commissione ci
permette di intravedere la
caratteristica di fondo nel-
I'impostazione proibizioni-
sta, ovvero il suo radica-
mento non in una specifica
lettura filosofica del tema
vita (cristiana, giusnaturali-
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Nel secondo dei Due trattati sul governo (1690)
John Locke (qui di fianco) si riallaccia
all’argomento teologico contro il suicidio

di Tommaso d'Aquino, sostenendo che

la vita ¢ sacra, ¢ un dono divino e distruggerla
significa sottrarre a Dio la sua «proprieta» (come
si potrebbe fare uccidendo uno schiavo

di un altro uomo). Il tema teologico della
proprieta della vita ¢ alla base di molte
discussioni proibizioniste non solo del suicidio,
ma anche delle diverse forme di eutanasia

i drd

Sul suicidio (1777), opera postuma di David Hume
(a destra), e probabilmente il pitt noto trattato
settecentesco sull'argomento. Il filosofo scozzese
contesta tutte le argomentazioni proibizioniste
cristiane, insistendo peraltro sul principio

che porre termine alla propria vita non significa
contravvenire agli obblighi contratti

con la societa e con i nostri simili

stica o utilitaristica che sia)
ma in una specifica conce-
zione del potere, che negan-
do il diritto all’autodetermi-
nazione dell'individuo si fa
segno e giustificazione, nel-
I'immaginario, della coazio-
ne dei corpi.

[l riferimento pitt ovvio di ta-
le concezione e la cultura
cristiana, dove la proibizione
del suicidio e radicata e ar-
gomentata con grande forza.
«Non uccidere», recita il De-
calogo, e Gesu aggiunge (Mt
5, 21) «chi avra ucciso sara
sottoposto a giudizio». L'uc-
cisione di se stessi ¢ una va-
riante anche piu grave, sia
perché e un peccato di cui
non ci si puo pentire (Agosti-
no), sia perché si presenta
come il rifiuto del dono piu
grande di Dio. Alla radice
della proibizione cristiana
troviamo il principio, perfet-
tamente enucleato nel se-
condo dei Two Treatises di
John Locke, dello «sposses-
samento» del proprio corpo:
nello stato di natura si ha «la
liberta incontrollabile di di-
sporre della propria perso-
na», ma non quella «di di-
struggere se stessi», visto che

«tutti gli uvomini» sono «fat-
tura di un solo creatore on-
nipotente e infinitamente
saggio» e quindi «proprieta
di colui di cui sono fattura».
Nella prospettiva lockiana
tocchera quindi allo stato
«controllare» il suicidio, ov-
vero la piu estremistica vio-
lazione della legge di natura
(una legge ovviamente
«iscritta» nel cuore di tuiti gli
uomini). Del resto lo stesso
Thomas Hobbes, che aveva
immaginato uno stato dai
poteri ben pit ampi di quel-
lo proposto da Locke, accen-
na al suicidio in una piu dif-
fusa discussione del «tradi-
mento», sostenendo che,
poiché gli uomini tendono
tutti ad «assicurare la pro-
pria conservazione», «chi si
toglie la vita deve essere rite-
nuto non compos mentis, ma
turbato da un tormento inte-
riore, dal timore di qualcosa
ben peggiore della morte».
Insomma, quello che Locke
e Hobbes colgono nel suici-
dio € una sorta di orrore pri-
mordiale, un «orrore» che in
sostanza si configura come
un estremo atto di disobbe-
dienza: «distruggere se stes-
si» significa postulare I'auto-
sottrazione, con un gesto
tanto estremo quanto irre-
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versibile, ai sistemi di con-
trollo consolidati, alle prassi
usuali, alle morali diffuse,
addirittura alla vita in societa
in quanto tale. Di questa
connessione tra ansia di li-
berazione e suicidio Fédor
Dostoevskij coglie I'aspetto
nevrotico con il Kirillov dei
Demoni, che uccidendosi da
corpo alla versione nichilisti-
ca della connessione (solo la
paura della morte tiene gli
uomini legati alle «bassezze»
della condizione umana e al-
le catene dell’associazione
civile, impedendo loro di
ascendere alla condizione
divina). Tuttavia, ben tre se-
coli prima, il pitt soave Mi-
chel Montaigne aveva invece
sottolineato il postulato li-
bertario, strettamente rifles-
sivo, della decisione di porre
termine alla propria vita: «La
meditazione della morte ¢
meditazione di liberta. Chi
ha imparato a morire ha di-
simparato di servire. Il saper
morire ci libera da ogni sog-
gezione e da ogni legamen».

A mio parere ¢ qui che si co-
glie il tratto occulto (e occul-
tato) delle strategie istituzio-
nali nei confronti delle ipo-
tesi che si richiamano, in te-
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Il filosofo australiano Peter Singer
(qui di fianco), direttore della rivista Bioethics,

ma di morte, a forti posizioni
individualistiche: con la loro
implicita affermazione di un
diritto radicale all’autodeter-
minazione e al possesso as-
soluto del proprio corpo da
parte dei soggetti-sudditi, ta-
li ipotesi minano alle radici
la pretesa di esercitare il
controllo finale su questi
stessi corpi da parte dei di-
versi poteri costituiti. Non e
un caso che le apologie piu
convinte del diritto di auto-
distruggersi provengano da
pensatori convinti della radi-
ce e della motivazione indi-
vidualistica della stessa so-
cieta civile e pronti ad appli-
care sino in fondo, cioé sino
alla proprieta del corpo, il
principio della sovranita del
consumatore. David Hume
comincia la discussione del
tema proponendosi di elimi-
nare ogni superstizione (leg-
gi: pretesa che qualcun altro
possieda il corpo dell'indivi-
duo) «restaurando all’'uomo
la sua liberta originaria». Se
lo scozzese affronta con pru-
denza la questione teologica,
sostenendo che il suicidio
rientra evidentemente nelle

operazioni della Provviden-
za, sulla tesi «sociale», cosi
come ¢ esposta dalla Task
Force di New York, ¢ piu de-
ciso: «lo ricevo i benefici del-
la societa e devo quindi pro-
muovere i suoi interessi: ma
quando mi ritiro completa-
mente dalla societa, posso
essere ancora legato? Am-
mettendo pure che i nostri
obblighi siano eterni, hanno
certamente dei limiti: non
sono certo obbligato a fare
un bene di piccola entita alla
societa a spese di un grande
male a me stesso: perché
mai dovrei prolungare un’e-
sistenza miserabile per qual-
che frivolo vantaggio che il
pubblico potrebbe forse ri-
cevere da me?». Ancora piu
deciso & John Mitchel, uno
degli eroi della tentata ribel-
lione irlandese del 1848 con-
tro il dominio inglese: «C’¢
un assioma di tutti gli avvo-
cati di tutte le nazioni, sicu-
ramente fondato su una mo-
rale valida: puoi fare quello
che vuoi con la tua roba, ma
in maniera tale da non reca-
re danno al tuo vicino. E co-
sa posso dire mio, se il mio
corpo non ¢ da considerare
tale? Lo porterd dove mi pia-
ce [...], 0, se mi va, lo terro a

¢ tra i pit noti sostenitori

della legittimita morale dell’eutanasia.

Nel suo Etica pratica (1979) ha passato
sistematicamente in rassegna gli argomenti
proibizionisti, criticando in modo speciale (da
un’ottica naturista e animalista)

il principio cristiano della sacralita della vita

Nei Demoni (1871) Fédor Dostoevskij

(a sinistra) mette in scena il suicidio come
paradosso dell'esistenza, descrivendo,

nel suo Kirilov, la pretesa di raggiungere

la condizione del divino sotto forma

di autoannichilimento. Per molti critici

la vicenda di Kirilov ¢ un efficace paradigma
dell’assurdita del nichilismo

riposo, lo cibero oppure lo
purghero, lo rimpinzero op-
pure lo affamero, o se cosi
mi piace, lo crivellero di
proiettili, o magari lo anne-
ghero in mare». In quanto ai
danni ai «vicini», Mitchel
specifica che non si tratta af-
fatto della costrizione a «be-
neficiare la propria specie»
(una «mera impostura mo-
derna»), ma semplicemente
di soddisfare i propri impe-
gni personali, sottoscritti in
precedenza (verso mogli, fi-
gli, soci in affari): «Se non
violate nessuno di questi,
potete andare in giro a bada-
re ai vostri affari senza chie-
dere permessi alla societa.
[...] In questo caso non oc-
corre cercare ragioni per giu-
stificare la vostra dipartita: il
proprio capriccio € una ra-
gione sufficiente».

lisobbedienza

0

Si potrebbe pensare che,
con questo riferimento fina-
le al «capriccio», io sottova-
luti le distinzioni e le im-
mense differenze nelle mo-
dalita e nell’attribuzione di

<

® pensiero.




responsabilita nei diversi
casi del suicidio medical-
mente assistito, della so-
spensione dell’accanimento
terapeutico, dell’eutanasia
attiva volontaria, dell’euta-
nasia passiva volontaria,
dell’eutanasia passiva invo-
lontaria; che non tenga nel
dovuto conto i rischi con-
nessi all’argomento della
«china scivolosa» e del pos-
sibile esito sociale di «indif-
ferenza» nei confronti della
morte e della sofferenza;
che trascuri temi centrali
della questione, come la de-
lega agli «esperti» 0 ai «tec-
nici» (ovvero ai medici) del-
la decisione finale o magari
il pericolo di dare vita a un
lucroso traffico di organi.
Oppure, che mi affidi trop-
po alla concezione liberale
del sé come soggetto «com-
petente e informato» (sulle
ampie discussioni relative a
questi temi vedi i testi di
Gerald Dworkin, Raymond
Frey, Sissela Bok e di Massi-
mo Reichlin citati in biblio-
grafia). Le diverse forme di
suicidio, I'uso di sostanze
psicoattive, la prostituzione,
I'aborto, la pornografia, so-
no casi limite in cui, nei
contesti concreti, risulta
spesso difficile fare pieno ri-
ferimento al modello ideale
dell’autonomia: nel caso di
droga, aborto e suicidio as-
sistito lo stato fisiologico dei
soggetti in questione ¢ tale
da rendere complicata una
loro decisione «competente
e informata»; secondo alcu-
ni, persino prostituzione e
pornografia costituiscono
dipendenze (sessuali) che
danneggiano struttural-
mente le facolta decisionali.
Sia ben chiaro: questi pro-
blemi seri e ineludibili nulla
hanno a che fare con gli ar-
gomenti cristiani, nono-

stante I'accanimento me-
diatico dell'Italietta Rai-Me-
diaset a loro sostegno. Che
si tratti di salvaguardare il
«cittadino»-embrione o la
salute e l'integrita morale
(cristianamente intese, ov-
viamente) delle persone, il
fondamento di tali argo-
menti sta in una concezione
sacrale della vita umana che
rimanda solo e soltanto a
una indiscutibile verita reli-
giosa: si tratta di dottrine,
per dirla con Peter Singer,
che «crollano non appena
sottoposte al vaglio critico»
di un’indagine che adotti un
punto di vista laico (non ne-
cessariamente laicistico).

D’altro canto, nonostante la
pregnanza delle critiche agli
argomenti basati sull’auto-
nomia, e evidente che esiste
una differenza sostanziale
tra il riconoscimento di una
difficolta o di un deteriora-
mento nelle facolta di giudi-
zio «razionali» e la strategia
paternalistica di rifiutare di
considerare tale giudizio
fondamento legittimo delle
politiche pubbliche e dei
comportamenti privati. In
altri termini, mi pare che lo
spettro della disobbedienza
incapsulato nella pretesa di
proprieta assoluta del pro-
prio corpo continui a osses-
sionare i depositari dei po-
teri costituiti e di conse-
guenza a travisare la natura
stessa della controversia: in
una societa libera il punto di
partenza di qualsivoglia di-
scussione riguardante vita e
morte non puo che essere il
diritto dei singoli individui,
nella particolare accezione
di un diritto assoluto alla
gestione del proprio corpo. 1
non pochi problemi che da
questa posizione scaturi-
scono (la difficolta di analiz-
zare e vagliare |'espressione
della volonta degli indivi-
dui, I'apprestare adeguati
sistemi di controllo e valu-
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tazione, la scelta di metodi
atti a evitare errori, il rispet-
to per coloro che dissento-
no da pratiche ritenute in-
compatibili con particolari
filosofie o stili di vita) rap-
presentano in sostanza lo
spazio della transazione po-
litica: ma non possono, e
non dovrebbero, indurci a
prescindere da tale princi-
pio di fondo.
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intervista ad Alberto Giovanni Biuso
di Franco Melandri




Friedrich Nietzsche

e un pensatore

a volte oscuro,

a volte dirompente,

a volte irruente.

Per decenni e stato
considerato un filosofo
collegabile al nazismo.
Ma oggi

quella possiamo
definirla una lettura
distorta perché

gli spazi intellettuali
che il filosofo tedesco
apre non sono
inscrivibili

nella vulgata
«inventata» dai teorici
del Terzo Reich.

No, il «superuomo»
capace di andare

«al di la del bene

e del male» é qualcosa
di pitt complesso.

E, forse, una sfida
anarchica al dominio
e alla sua riproduzione.
Di questo discorre
Franco Melandri con
Alberto Giovanni Biuso,
docente di filosofia
della mente
all’universita di Catania

L e rivoluzioni di matrice so-
cialista, i totalitarismi e la
loro fine, gli stermini di massa
nei lager nazisti, ma anche nei
gulag sovietici e nelle troppe
«pulizie etniche», le guerre
mondiali e la massificazione,
sono tutti avvenimenti che
hanno fatto del Novecento uno
dei secoli «cruciali» della storia
umana. Pur mantenendo
ognuno una sua specificita, in-
fatti, tutti questi eventi hanno
rappresentato delle fratture
epocali, le quali (a loro volta)
rimandano necessariamente
alla crisi, quando non alla fine,
delle categorie e del bagaglio
teorico-concettuale con cui per
secoli o millenni si ¢ guardato il
mondo e si & agito in esso. E
per questo che, non a caso, an-
che se non sempre a proposito,
si parla del Novecento, e di
questo inizio di millennio, co-
me di un’epoca segnata dal
«nichilismo», un termine, un
grumo di questioni, che, pro-
prio perché riguarda la «morte
di dio», cioe la fine della con-
vinzione di poter basare su un
fondamento certo il pensare e
'agire umano, non puo che ri-
mandare a Friedrich Nietzsche.
Con Nietzsche e con il suo pen-
siero, complesso e a volte oscu-
ro, molta parte del pensiero
novecentesco ha provato a fare
i conti, in un confronto che (al
di la delle tragiche strumenta-
lizzazioni e dei molti semplici-
stici fraintendimenti) ¢ ben
lontano dal dirsi concluso. Fra
le tendenze di pensiero che
con Nietzsche hanno, spesso
sotterraneamente, un confron-
to ancora aperto c’e sicura-
mente il pensiero anarchico, e
questo non solo per 'assonan-
za, vera o presunta, fra alcune
tesi nietzscheane e quelle di
Max Stirner ma soprattutto
perché, come alcuni vanno or-
mai affermando chiaramente
(basti guardare le ultime anna-
te di questa stessa rivista o un
libro come La politica del ribel-
le, del filosofo libertario france-
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se Michel Onfray), i temi che il
pensatore tedesco ha agitato
non possono non riguardare
profondamente sia le basi del
pensiero anarchico sia le stesse
modalita con cui tale pensiero
viene interpretato da coloro
che a esso fanno riferimento.
Su alcuni dei punti focali del
pensiero di Nietzsche e della
loro rilevanza per un pensiero
libertario si focalizza la conver-
sazione con Alberto Giovanni
Biuso, docente di filosofia della
mente all’'universita di Catania,
collaboratore di molte riviste,
specialistiche e non, e autore di
L'antropologia di Nietzsche
(1995), Contro il '68. (1998), An-
tropologia e filosofia (2000), Cy-
borgsofia. Introduzione alla fi-
losofia del compuiter (2004).

Il pensiero di Nietzsche é un
pensiero complesso, che an-
che oggi, sgombrato fortuna-
tamente il campo delle stru-
mentalizzazioni che ne fece il
nazismo, fa molto discutere. A
contrapporsi sono sostanzial-
mente due interpretazioni: da
un lato chi vede in lui Uesito
estremo dell’illuminismo in-
teso come critica radicale a
ogni esistente (non a caso, in-
fatti, lo stesso Nietzsche de-
dico Umano, troppo umano a
Francois Voltaire, nel cente-
nario della morte) e, dall’al-
tro, chi invece lo considera
una ulteriore versione, elabo-
rata e affascinante, del pen-
siero reazionario, il tutto reso
ancor piit complesso dalla
particolare biografia di Nietz-
sche stesso, che mori pazzo...

Nel confronto con Nietzsche,
gli elementi biografici, o ricon-
ducibili alla biografia, troppo
spesso hanno preso il posto
della disamina seria delle sue
posizioni e delle sue proposi-
zioni, con esiti che e facile in-
tuire. E la visione che, per
esempio, attraversa La cata-
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strofe di Nietzsche a Torino di
Anacleto Verrecchia, in cui si fa
una ricostruzione molto detta-
gliata degli ultimi mesi di vita
del filosofo con I'unico scopo
di dimostrare che questi sareb-
be stato malato fin dagli anni
Settanta e che, quindi, in fondo
la sua filosofia altro non sareb-
be che un vaneggiamento e
non varrebbe nulla. La stessa
operazione, per continuare con
gli esempi, fecero Gyorgy
Lukacs in La distruzione della
ragione e anche, spiace dirlo,
Camillo Berneri nei brevi saggi
che dedico al pensatore tede-
sco. Ora, a me pare che questo
modo di affrontare un pensiero
non solo sia del tutto insensato
dal punto di vista filologico e
storico, ma sia anche oltremo-
do discutibile sia perché sosti-
tuisce una tesi a-priori a quelli
che, invece, dovrebbero essere
i risultati di una disamina
profondamente critica proprio
perché non pregiudiziale, sia
perché questo modo di operare
finisce per falsare il pensiero
che vuole analizzare e non rie-
sce quindi a comprenderne
I'intimo significato. Oggi, co-
munque, grazie anche alla si-
stemazione critico-filologica
delle opere nietzscheane com-
piuta da Giorgio Colli e Mazzi-
no Montinari, mi pare che una
lettura cosi pregiudiziale e pre-
giudicata non sia piu possibile,
cosicché il confronto con
Nietzsche torna a essere innan-
zitutto il confronto con una fi-
losofia sfaccettata, complessa,
radicale nei metodi e negli esi-
ti. Uno degli elementi-cardine
di questa filosofia e infatti co-
stituito dalla critica a tutte le
categorizzazioni (illuminismo,
romanticismo, razionalismo,
irrazionalismo, empirismo,
metafisica e cosi via) che 'Oc-
cidente in quanto tale ha utiliz-
zato per pensare, categorie che
vengono «smontate» dall'inter-
no, mostrandone cosi la relati-

vita. Tutto cio Nietzsche (che,
va ricordato, come formazione
era un classicista, uno studioso
di filologia greca e latina, non
un filosofo) lo attua a partire
dal «metodo genealogico», che
per lui non significa solo la ri-
cerca delle radici delle idee, de-
gli eventi, delle fedi, della poli-
tica, ma anche, forse soprattut-
to, la volonta di comprendere
cio che non e detto nelle diver-
se posizioni, cioe quanto non
viene espresso sia da coloro
che tali posizioni sostengono
sia da quelli che le criticano.
L’elemento metodologico pe-
culiare della genealogia nietz-
scheana, quindi, sta nel tentati-
vo di arrivare al profondo di
una data modalita del pensie-
ro, nel chiedersi «da dove abbia
avuto origine», per mostrarne
la radice ultima, la quale per
Nietzsche non va moralistica-
mente giudicata dall’esterno
ma semplicemente compresa,
perché nella comprensione c’e
gia la valutazione che quell’i-
dea stessa da di sé. Tutto que-
sto per Nietzsche significa che
fare la genealogia del cristiane-
simo significa non soltanto
mostrare come esso sia nato
dal rancore di tutti coloro che
erano socialmente sottomessi,
ma soprattutto significa coglie-
re la contraddizione di fondo
del cristianesimo, che per lui si
annida nello stesso concetto di
verita posto al centro della teo-
resi cristiana. Non a caso, egli
dice che nel Nuovo Testamento
apprezza soprattutto la figura
di Ponzio Pilato, in particolare
quando, dopo che Cristo gli ha
detto «Chiunque e dalla verita,
ascolta la mia voce», replica:
«Quid est veritas?», «Che cos’e
la verita?», domanda a cui Cri-
sto non risponde. In questa
mancata risposta sta non solo il
motivo per cui Nietzsche, co-
me egli stesso afferma, ha do-
vuto rinunciare al cristianesi-
mo, ma soprattutto risiede I'e-
sigenza, da lui sempre perse-
guita, di giungere alla com-

prensione di che cosa voglia di-
re «verita», ed e proprio alla lu-
ce della verita che il cristianesi-
mo stesso si rivela non vero!

In sostanza, la mossa nietz-
scheana e di far agire Cristo
(inteso come «verita in atto»,
cioé come esigenza e afferma-
zione di un modo di essere nel
mondo che vuole fuggire, at-
traverso una ricerca, dalle
condizioni date) contro il cri-
stianesimo (cioe la «verita» co-
stituita, per la quale la ricerca
¢ esaurita nell’annuncio della
salvezza dopo la morte) quindi
fa agire Uistituente contro l'i-
stituito...

Esattamente. C’e una celebre
affermazione di Gotthold Les-
sing (ripresa da Fédor Dostoev-
skij nell’episodio del Grande
Inquisitore dei Fratelli Kara-
mazov) che dice: «Se mi chie-
dessero di scegliere fra la verita
e il Cristo, io sceglierei il Cristo
contro la verita» e anche Nietz-
sche, come detto, assume to-
talmente l'esigenza di verita
(cioe di fondamento indiscuti-
bile e valido per tutti) che il cri-
stianesimo pone quando affer-
ma che la verita e il Cristo sal-
vatore, cioe Dio. Ma proprio a
partire da qui il filosofo giunge
ad affermare che il cristianesi-
mo viene meno all’esigenza
che esso stesso pone, poiché
alla sua base sta non un fatto
universale ma, appunto, un
rancore particolare. Allo stesso
modo Nietzsche mostra come
in nome di tale imperativo di
verita non solo il cristianesimo
si riveli non vero, ma non sia
vera neppure la stessa idea di
una verita data una volta per
tutte, con una sua forma-con-
cetto stabile. Per questo egli af-
ferma che tutto, in fondo, altro
non e che un dionisiaco gioco
di forme, di pensieri, generati
dalla volonta di vivere, cioe co-
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me tutto sia «danza dell’esse-
re». [ indubbio percio che, per
quanto assurdamente accusata
d’irrazionalismo, la critica
nietzscheana sia profonda-
mente razionale poiché nasce
da una totale esigenza di verita
e appunto da questa sua razio-
nalita e capace di cogliere la ra-
dice del nichilismo. La verita ¢
infatti una possibilita dell’esse-
re umano, una possibilita finita
di un essere finito, e si rivela
quindi anch’essa come «non
stabile», come «infondata»,
quindi come nulla.

In questo mostrare la «desti-
nalita» del nichilismo, pero,
Nietzsche si rivela soprattutto
un demolitore, ma a tale de-
molizione non segue pratica-
mente mai una parte costrutti-
vo-propositiva...

In realta non ¢ cosi e per com-
prendere la parte costruttiva di
Nietzsche occorre tornare alla
questione del suo illuminismo.
Come dicevi, Nietzsche dedico
nel 1878 Umano troppo umano
a Voltaire. Con tale dedica egli
intendeva sottolineare che il
suo accoglimento dell’elemen-
to principe dell’illuminismo (il
fatto che la ragione, essendo
valutazione critica di qualun-
que elemento consolidato, non
puo che essere anche critica
della tradizione) era anche in-
teso nel senso di mostrare che
la critica alla tradizione non
poteva avvenire se non alla lu-
ce di una migliore comprensio-
ne della tradizione stessa. E
muovendo da questa imposta-
zione teoretica che Nietzsche
giunge al suo giudizio sulla gre-
cita, uno degli eventi centrali
della costruzione dell’'uomo
occidentale. A questo proposi-
to egli afferma che se noi mo-
derni, con la nostra sensibilita
assolutamente eccessiva, senti-
mentale, malata, umanistica,
prendessimo sul serio la gre-

cita, alla fine bruceremmo i te-
sti greci, non ne faremmo piu
oggetto d’insegnamento per-
ché dei greci antichi tutto si
puo dire tranne che fossero
umanisti. Nietzsche, infatti,
sottolinea che alla base della
civilta greca c’era una profonda
consapevolezza della distinzio-
ne fra cio che ¢ human e cio
che e menschlich (la radicale
differenza che intercorre fra la
natura profonda dell’essere
umano, che in fondo é «pura
vita», volonta di vivere e vo-
lonta di volonta, e quanto inve-
ce deriva dall’addomestica-
mento di essa, cioe da tutte
quelle impostazioni che voglio-
no renderla «pitt umana»), cosi
come sottolinea che e proprio
per «controllare» tale «pura vi-
ta» che il pensiero e la cultura
greca assunsero le forme «apol-
linee» e luminosamente razio-
nali che oggi ammiriamo. La
critica nietzscheana alla tradi-
zione, che si nutre del metodo
«genealogico», € quindi una
critica rivolta non tanto a di-
struggere cio che ci e stato tra-
mandato, quanto a mostrare le
ragioni nascoste di tale tra-
mandamento. Applicata al
mondo greco, la genealogia
mostra che la «tradizione» ha
letto con categorie assoluta-
mente inadeguate un pensiero
del tutto radicale come quello
greco. Questo, insomma, e I'il-
luminismo nietzscheano: il
tentativo di svelare quegli ele-
menti culturali che non solo
fungono da neutralizzazione
del profondo, da neutralizza-
zione dell’elemento «selvag-
gio», ma che, soprattutto, vo-
gliono negarsi come tali, vo-
gliono scomparire con I'intento
di far passare come «natura»
quello che, invece, e solo co-
struzione. Quel che Nietzsche
aggiunge, per tornare alla que-
stione che tu poni, & che non si
puo provare a costruire nulla di
veramente valido, di veramen-
te «umano», se non a partire da
questa situazione che e appun-
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to costitutiva della condizione
degli uomini: dobbiamo creare
delle forme ma esse non posso-
no credersi, ed essere credute,
«natura», mentre sono artificio,
imposizione. Per questo ogni
forma, anche quella della «li-
berta», non puo pretendersi
esaustiva, finale, assoluta...

Proprio la questione dell’«ele-
mento selvaggio», che funge-
rebbe da «detonatore» di ogni
possibile costruzione e, anche
nello stesso Nietzsche, abba-
stanza contraddittoria. E in-
fatti vero che, per rimanere ai
greci, la cultura greca classica
non nasconde moralistica-
mente gli abissi che contorna-
no e costituiscono lesistenza
umana, ma ¢ anche vero che
da parte loro Uaccettazione
della natura «selvaggia» avve-
niva comunque all’interno di
una «costruzione», cioe di una
costellazione di modi di essere
e di valori, che erano ritenuti
«naturali» quanto la «natura
selvaggia»...

Intanto bisogna capirsi su che
cosa significhi «natura». Dal
punto di vista biologico, «natu-
ra» significa che c¢’e un dato di
fondo, costituito dal fatto che
I'essere umano € un mammife-
ro che ha bisogno di metabo-
lizzare energia, di nutrirsi, di
scaldarsi e di riprodursi. Que-
sta e la «natura» umana, cioe
I’animalita dell’essere umano
all'interno di una struttura na-
turale assai ampia che noi, con
molti strumenti, possiamo tra-
scendere ma dalla quale non
possiamo assolutamente pre-
scindere. Per Nietzsche il pro-
blema non e dato dal fatto che
tutto sia trasformazione, dive-
nire, varieta di forme, quindi
creazione di idee e di valori, ma
dalla convinzione che queste
idee, forme e valori possano as-
solutamente prescindere dal
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dato biologico, dalla «nuda vi-
tar, addirittura sostituendosi a
essa. Anche in questo caso,
cioe, Nietzsche fa agire la sua
«genealogia», mostrando quan-
to sempre sta e opera sotto le
forme, lo si sappia o no. Tutto
cio, proprio perché fatto ge-
nealogicamente, cioe senza vo-
lonta a priori di valutazione,
mostra che, per lui come per il
mondo greco, la dimensione
«selvaggia» non implica di per
sé il culto della forza, la guerra,
mentre comporta il fatto che
tutto cio che e naturale, tutto
cio che e bisogno, tutto cio che,
soprattutto, & esigenza di esse-
re felici & per cio stesso inno-
cente. La «selvatichezza», 'es-
sere selvaggio dell’'uomo, é il
vero significato di un titolo co-
me Al di la del bene e del male:
quell’al di la non significa il vi-
vere senza regole, ma al con-
trario vuol dire che la grandez-
za di un essere umano sta nella
capacita di trasformare la pro-
pria dimensione selvaggia in
costruzione invece che in di-
struzione, in forme invece che
in morte, in creazione invece
che in vuoto. E questa la di-
mensione selvatica che si com-
pendia in quel dio che é fonda-
mentale per tutto il discorso
nietzscheano, cioeé Dioniso, il
fratello di Apollo. Apollo e sim-
bolo dell’ordine, della misura,
della polis, ma Nietzsche mo-
stra come quest’ordine, questa
misura si radichino profonda-
mente nel disordine, nella di-
smisura, nella creazione conti-
nua simbolizzate in Dioniso. I
greci avevano una sensibilita
estrema nei confronti del dolo-
re, della sofferenza, del nulla e
dell'insensatezza della vita e
dell’esistenza. Per loro era
chiaro che il concetto stesso,
cioe una forma assolutamente
equilibrata e logica affonda e
trae origine dall’'indistinto, dal
caotico, dal dionisiaco appun-
to, e Nietzsche afferma che fu

per «sopravvivere» a questa
sensibilita che dovettero inven-
tarsi gli dei olimpici, quindi la
sezione aurea, il Partenone, la
solarita e la luce dei loro tem-
pli. Per questo I'illuminismo di
Nietzsche e da intendersi non
soltanto nel senso voltairiano,
settecentesco, di ricerca di un
equilibrio razionale, ma so-
prattutto nel senso dell’«illumi-
nare», cioe nel senso dell’anda-
re alle radici, del non arretrare
anche la dove la ragione si per-
de e mostra il suo scacco. Per
Nietzsche, insomma, il vero il-
luminista ¢ il sophos, «colui che
sa», cioe colui che & consape-
vole della caoticita dell’esisten-
za e del mondo e non arretra di
fronte a essa, rifugiandosi in
comodi, ma sterili e inganne-
voli, idoli.

Insomma, mentre Uillumini-
smo storico sposa una nuova
forma apollinea, cioe la ragio-
ne di fatto disincarnata dal
corpo in cui essa si da, Nietz-
sche propone una ragione «in-
carnata», cioe una ragione
che, consapevole che non c’e
luce senza ombra, non puo che
tenerle sempre insieme, ope-
rando a partire da questa du-
plicita...

Esattamente. Nietzsche non di-
mentica mai che 'ombra e I'al-
tro della luce, da essa inscindi-
bile. In Umano troppo umano,
nella sezione Il viandante e la
sua ombra, si da una definizio-
ne della filosofia che ¢ impor-
tante proprio per capire la co-
stellazione nietzscheana. «Che
cos’e la filosofia?», si chiede e
risponde: «La filosofia & quel-
I’ombra che tutte le cose mo-
strano quando il sole della co-
noscenza cade su di esse». In-
fatti se io voglio sapere cos’e un
sasso, un diamante o qualsiasi
altro oggetto devo in qualche
modo illuminarlo, ma qualsiasi
luce gettata su una qualunque
cosa genera un’ombra conti-
nuamente mutevole perché
muta con il mutare della luce.

“

Allora, affermare che 'ombra ¢
la filosofia significa dire che la
filosofia e capacita di «stare»
proprio in quell’oscurita mute-
vole, cercando di comprendere
il mutare, ma anche il persiste-
re, del senso e delle forme.
Considerando tutto questo, ec-
co allora che la radicalita vera-
mente an-archica (non teme e
non si fa nessun idolo) di
Nietzsche mostra che 'ombra
disegnata da tutti i valori con-
sacrati quando il sole della co-
noscenza cade su di essi sta
nella loro stessa origine, per-
ché, se cerchiamo di fare un’a-
nalisi genealogica di questi va-
lori, vediamo che tutti (anche
principi come la giustizia, la
solidarieta, il bene, il decoro, la
misura) nascono dall’esigenza
del soggetto di affermarsi. Ven-
gono quindi dall’egoismo del-
I'io. Il soggetto che rifiuta qua-
lunque regola ¢, in realta, qual-
cosa di assolutamente costitu-
tivo nel modo di essere umano,
ma se cosl ¢ il cosiddetto «egoi-
smo» non ¢ una deviazione, un
accidente ma e intrinseco, ¢
cioe «al di la del bene e del ma-
le» perché «bene» e «male» so-
no emanazioni di tale egoismo.
Questo, per Nietzsche, implica
ammettere che, quando un es-
sere umano compie un’azione,
cio accade perché quel sogget-
to ha un qualche interesse a
compierla, in particolare l'inte-
resse alla propria felicita. Que-
sto e il «soggetto selvaggio» che
opera sempre al fondo dell’agi-
re, anche in quello di chi, per
fare un caso estremo, da la vita
per un altro: in quel momento,
in lui agisce la sua gioia, la sua
volonta, di dare la vita per I'al-
tro, e lui che, pur sacrificando-
si, «aumenta» se stesso. Se egli,
infatti, vivesse e I'altro morisse
si sentirebbe assai piu «depo-
tenziato» che non sacrificando-




si, perché non saprebbe vivere
senza colui per il quale preferi-
sce morire piuttosto che vivere.

Per Nietzsche, insomma (e
qui c’é senza dubbio un pun-
to di forte contatto con Stir-
ner) anche Ualtruismo non
sarebbe che una maschera
dell’egoismo.

Il punto di vista nietzscheano
sta nel cogliere I'esistenza co-
me qualcosa di analogico, cioe
qualcosa che vive di nuances,
di sfumature, che non possono
essere viste solo come luce o
solo come ombra e neppure
come compresenza di luce e
ombra (al modo della «sintesi»
dialettica hegeliana), mentre
continuamente c’e un passag-
gio fra I'una e I'altra. Per Nietz-
sche, insomma, 'esistenza ¢
qualcosa di piu del concetto, ¢
qualcosa di difficile da espri-
mere, € il fatto che la luce e
I'ombra, pur diverse e irriduci-
bili 'una all’altra, sono pero
anche la stessa cosa (€ pensabi-
le una luce che non getti
un’ombra?), un’unita cosi ori-
ginaria da non aver bisogno di
una sintesi superiore.

Un altro problema della teore-
si nietzscheana é che il sogget-
to, anche quello «selvaggio»,
non puo pensarsi, non puo
darsi ed esistere, se non e sem-
pre in relazione con gli altri
ma soprattutto se non e sem-
pre «altrove da sé», cioe sem-
pre in divenire nel costitutivo
rapporto con il mondo. Un
mondo che non puo essere vi-
sto solo come oggetto disponi-
bile per la volonta del soggetto.
Prima citavi Stirner, e indub-
biamente fra Nietzsche e Stir-
ner ci sono, soprattutto su cer-
te questioni, delle assonanze,
anche se il loro pensiero resta
rispettivamente irriducibile.
Uno dei punti in cui tale irridu-
cibilita emerge in maniera net-

ta a me pare stia proprio nel-
I'antropologia. Infatti Stirner
(pur criticando ferocemente
Hegel, di cui era stato allievo,
rimase sempre influenzato dal-
I'hegelismo) assolutizza I'«uni-
co» (I'individuo consapevole
del suo egoismo), lo vede come
fonte e radice di tutto, come
cio da cui tutto nasce e a cui
tutto si riconduce, mentre
Nietzsche, all’'opposto, dissolve
I'unico perché anche rispetto al
soggetto Nietzsche fa funziona-
re il metodo genealogico. Sot-
toposto all’analisi genealogica,
infatti, il soggetto «si squaglia»,
non esiste pitt in quanto confi-
ne, in quanto limite, in quanto
proprieta privata, in quanto co-
lui che dice «io», perché nel di-
re «io» il soggetto deve innanzi-
tutto fare riferimento ai cromo-
somi dei suoi genitori, e dietro
ai genitori c’e tutta la stirpe,
dietro la stirpe c’e I'intera uma-
nita e cosl via. Ma se questo ve-
nir meno del soggetto inteso
come confine accade gia dal
punto di vista fisiologico-biolo-
gico, ancor di piu il confine del
soggetto non si trova quando
egli parla, perché chi parla non
puo che dire le parole del mon-
do in cui ha avuto la ventura di
nascere. Se noi infatti, in quan-
to umani, siamo linguaggio
dobbiamo anche riconoscere
che esso non ¢ stato inventato
da un qualche soggetto, da un
Robinson Crusoe nella sua iso-
la, ma altro non é che I'eredita
culturale del mondo in cui
ognuno e nato, per cui quando
il soggetto dice «io» indica sem-
pre un contenuto che e ricono-
scibile da altri come tale solo in
quanto, e per quel tanto, che
non indica il «proprio» di colui
che parla. Non a caso, la «quin-
tessenza» di quanto ognuno e
non puo essere espressa come
tale da nessuno, perché per
esprimerla si deve comunque
ricorrere sempre a quel «me-
dio», a quel «luogo» a tutti co-
mune, che ¢ appunto il lin-
guaggio il quale, proprio per-
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ché a tutti comune, a tutti par-
la. Cio sta a significare che an-
che 1'aspetto linguistico-
espressivo non dipende dal
soggetto e ancora una volta il
soggetto si dissolve perché non
puo tracciare un proprio confi-
ne. Per tutto questo, Nietzsche
ritiene che il soggetto, anche al
massimo delle sue possibilita,
non sia altro che un tramite di
conoscenze, un canale in cui
convergono, diventano co-
scienza e si esprimono la sag-
gezza, il pensare del mondo,
'essere consapevoli delle cose.
A pensare, anche quando si
pensa in solitudine, non ¢ mai
il soggetto preso come unicum
ma e sempre il soggetto come
espressione di una collettivita
plurisecolare che lo precede e
della quale egli non e altro che
una sorta di segnale, un nodo
in una rete infinita. E una cosa
che, per fare un esempio a noi
vicino, aveva ben capito Car-
melo Bene quando affermava:
«Mentre Carmelo Bene recita,
Carmelo Bene non esiste». Tale
affermazione non manifestava
il gigioneggiare del grande at-
tore, o un paradosso, ma la ri-
gorosa consapevolezza che si
crea veramente arte non quan-
do il soggetto, I'attore fa di sé il
protagonista ma quando si do-
na completamente al suo fare,
cioe quando si annulla in
quanto attore per diventare
completamente (come si inse-
gnava all’Actor’s Studio) il
commesso viaggiatore della
commedia di Arthur Miller o il
giovane scaricatore di Fronte
del porto, cosi calandosi fino in
fondo nella propria dimensio-
ne collettiva e rizomatica.

I greci sostenevano esserci due
forme divita: lazoé (una «vita
come tale», senza specificazio-
ni, una «nuda vita») che ri-
guardava allo stesso modo uo-
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mini, animali e dei, e un bios
(una «vita qualificata, una vi-
ta che si sa come tale») che in-
vece afferiva solo a uomini e
dei proprio perché essi si san-
no viventi, sono «vita che sa di
essere». Ora, seguendo la via
di Nietzsche, non rimane solo
la z0é? E il bios, quindi il sin-
golo individuo, non diventa
puramente una funzione, e
una finzione, di un collettivo
senza confine e senza nome?

Non é cosi. Quanto detto sino-
ra dimostra come il soggetto,
cioe quella costruzione con-
cettuale presa a fondamento
da tante teorie e filosofie non
abbia alcuna consistenza
«fondativa», ontologica, ma
questo non toglie che i singoli
individui, proprio perché «luo-
ghi» in cui accade qualcosa (il
linguaggio, 'esperienza, il sa-
pere di esserci) che li riguarda
anche se non appartiene loro,
siano appunto «luoghi del
mondo», con una propria
identita che non ¢ quanto li
separa da tale mondo ma, al
contrario, quanto permette lo-
ro di essere e di sentirsi parte
del mondo stesso. In questo,
Nietzsche si rifa proprio al-
I'antropologia greca nel senso
da te indicato. Nell’antropolo-
gia nietzscheana, come ap-
punto per i greci, la zoé ¢ la vi-
ta al di la della pluralita delle
sue forme, la vita in tutte le
sue espressioni, che nessuno e
niente potra mai comprimere
(se non il tempo che tutto di-
vora» mentre bios ¢ la vita in-
dividuata, soggettiva, ¢ il cor-
po che c’é qui ora, ¢ il mio cor-
po che in questo momento ha
delle trasformazioni, che esi-
ste da una certa quantita di
anni e che fra una certa quan-
tita di anni non ci sara pit e si
dissolvera. Il bios , cioe, non e
altro che 'espressione nel

tempo dell’eternita della zoé
ed ¢ per questo che il soggetto
empirico, il singolo individuo
esistente, non puo aspirare a
nessuna unicita, a nessuna
eternita, a nessuna insupera-
bilita. Questa contingenza e
inconsistenza dei singoli indi-
vidui esistenti ¢ tuttavia per
Nietzsche proprio quanto fa si
che il soggetto empirico sia
non solo il luogo in cui la vita
(la zoé) diventa continuamen-
te cosciente di sé, ma anche
cio che permette a questa con-
sapevolezza di manifestarsi
nell'inventare forme, cioe nel-
la creativita in tutte le sue
espressioni: estetiche, sociali,
affettive, sentimentali, politi-
che. Il costante rimandare di
Nietzsche all'inscindibile lega-
me fra bios e zoé, il sottolinear-
ne continuamente la compre-
senza, ¢ I'a-priori necessario al
riconoscimento della costituti-
vita della misura, intesa quale
riconoscimento dell’essere
umano come limite, particola-
rita, finitezza. In questo rico-
noscersi come limitato il sin-
golo si pone in quella soglia
che, in parte, gli permette di
trascendere il proprio limite
contingente. Anche sul piano
antropologico, quindi, ritro-
viamo ['unita di Apollo e Dio-
niso, cioe la complessita, il
comprendere che nessuna
parte dell’essere, nessuna ma-
nifestazione del mondo, ¢
semplice in senso logico, cioe
separata dalle altre, mentre
tutte sono una rete, un rizoma
orizzontale e non verticale,
perché anche le eventuali ge-
rarchizzazioni, pure quelle del
contesto sociale, sono comun-
que sempre dei gradi provvi-
sori, delle funzioni contingen-
ti. Nel momento in cui il sin-
golo si comprendesse come
tale, quindi non come «sogget-
to» separato ma come nodo di
questa rete, sarebbero supera-
te le due contraddittorie, ma
convergenti, visioni che 'indi-
viduo ha di se stesso, cioe di

,DG,I
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soggetto servile e di soggetto
dominante, che accetta di es-
sere servo o vuole essere do-
minante proprio perché ritie-
ne che il mondo sia intrinseca-
mente gerarchico.

Una logica da cui, forse, origi-
na il paradosso linguistico per
cui il sostantivo «soggetto» ha
sia il valore di «essere attore
di» che quello di «essere sotto-
posto a»...

Infatti. E proprio la concezione
nietzscheana del singolo esce
da questa ambiguita perché
per lui il singolo, I'individuo,
diventa schiavo, e si perde, nel
momento in cui cerca in un al-
tro 'appagamento di sé, il sen-
so del suo esistere, perché per
provare a ottenere tale appaga-
mento l'altro deve essere do-
minato o a esso ci si deve sotto-
mettere. Per Nietzsche, invece,
il fatto che I'individuo accetti, e
viva sino in fondo, il suo costi-
tuire un nodo della rete della
vita, e quindi riconosca che il
suo senso sta solo all’interno di
questa rete, conduce allo
splendore dell’esistenza, al
sentirsi parte costitutiva del-
I'indistruttibilita della zoé,
quindi alla gloria della dimen-
sione sociale, collettiva, senza
che essa mortifichi il singolo.
Per questo la prima caratteri-
stica del soggetto nietzscheano
e la severita, perché egli, prima
di imporre agli altri dei pesi, li
impone a se stesso e solo a quel
punto puo pretendere «a qua-
lunque livello: professionale,
sentimentale, emotivo, mora-
le» qualcosa dagli altri. Oltre
tutto, questa antropologia, che
& costitutivamente «impoliti-
ca», (cioe al di fuori di quanto
le teorie e le pratiche politiche
hanno posto come fondamen-
to dell’esistere e dell’agire col-
lettivo degli esseri umani), ha
invece anche una immediata
dimensione politica, anzi:
anarchicamente politica. A me,
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infatti, appare chiaro che un
singolo che si autocomprenda
come molteplice, sempre in di-
venire e sempre sull’orlo del-
I’altro, conduca innanzitutto
alla dissoluzione di quella che,
con espressione efficacissima,
Max Weber ha chiamato «la
gabbia d’acciaio» della buro-
cratizzazione delle societa
complesse. Tali societa, nelle
quali I'individuo che si pensa
come «soggetto», cioe come
ente stabile, dato una volta per
tutte, e formalmente liberissi-
mo, sovrano al punto che tutto
sembra basarsi su di lui, al con-
trario sono strutture in cui il
singolo non esiste come tale e
nelle quali, per essere in qual-
che modo riconosciuto, tenuto
in considerazione devi avere la
carta d’identita, il passaporto,
devi continuamente dimostra-
re chi sei, cosa fai, a cosa servi,
a chi sei utile. Queste societa,
come la nostra, sono messe in
crisi dalla singolarita della «vita
selvaggia» che si sa tale e che,
quindi, si affida alla comples-
sita, alla sua capacita di pensa-
re e inventare forme. Il sogget-
to nietzscheano non e percio il
soggetto del dominio, non e il
nazista, non e soggetto politico
in senso classico (di destra, di
sinistra, democratico e cosi via)
ma e un soggetto totalmente
«impolitico» che tuttavia «da
luogon, cioé un soggetto che di-
venta il luogo stesso in cui una
collettivita, una societa, assu-
me consapevolezza di sé.

In questo senso la visione
nietzscheana del soggetto-in-
dividuo, che si costruisce sa-
pendo di costruirsi e sapendo
che il suo costruirsi e un qual-
cosa di transeunte, ha un ri-
verbero anche nel senso del-
Pattivita politica: mi qualifico
per quello che faccio, per

quanto e come costruisco, non
perché sono «anti» e da
quell’«anti» faccio derivare il
mio agire, quindi quel che so-
no. Soprattutto oggi, invece, in
particolare in chi si definisce
«antagonista», spesso ci si de-
finisce per opposizione negati-
va, non in positivo, allora l'a-
zione e sempre «in seconda
battuta», secondo la logica per
cui, se B fa una cosa, io, che so-
no anti-B, devo fare la cosa
contraria.

Hai ragione. La distinzione, in-
fatti, e fra quanti trovano il lo-
ro modo d’essere soprattutto
nell’opporsi, ma in tal modo
rimangono all'interno della lo-
gica di quella che Serge Latou-
che ha definito «megamacchi-
na», e coloro che, invece, si
pongono fuori dalla possibilita
di diventare parte della mega-
macchina, quindi di diventare
parte dello spettacolo, di di-
ventare nutrimento per I'ap-
parenza che costituisce gran
parte di cio che noi oggi chia-
miamo «politica». Per questo
credo che la via d'uscita, non
soltanto dalla gabbia d’acciaio
della megamacchina ma an-
che da quanto, apparente-
mente, sembra essere il suo
contrario (cioe il dissolvimen-
to di qualunque reale dimen-
sione politica, il vuoto, il nulla
dello spettacolo ingordo e vol-
gare costituito dalla forme po-
litiche contemporanee) possa
essere soltanto di lungo perio-
do e non possa che partire da
una dimensione metapolitica.
Metapolitica vuol dire che,
prima o poi, coloro che agisco-
no politicamente, cioe che agi-
scono per determinare e am-
ministrare I’organizzazione
sociale, lo facciano non a par-
tire dalle logiche della politica,
ma da quanto essi stessi, come
«nodi del mondo», riescono a
creare, praticare, testimoniare;
per dirla con Zarathustra: «Le
parole piu silenziose sono
quelle che portano la tempe-
sta. Pensieri che incedono con

passi di colomba, guidano il
mondo». E un approccio del
tutto diverso rispetto al deter-
minismo economicistico di
Karl Marx, perché I'imposta-
zione metapolitica ritiene che
non sia la struttura sociale a
generare le idee, ma che, alla
lunga, siano le idee a produrre
la struttura sociale. In questo
senso, allora, metapolitica
vuol dire riservarsi sempre,
dentro la gabbia d’acciaio del-
la megamacchina burocratica,
il luogo della comprensione,
cioe una distanza critica e d’a-
zione che puo essere permes-
sa solo dalla distanza che pro-
prio la concezione nietzschea-
na del singolo rende possibile.
[l trionfo della megamacchina,
infatti, non avviene nel mo-
mento in cui domina la pura
forza ma quando non ci sara
piu la consapevolezza che vi-
viamo in una gabbia, cioe
quando la gabbia sara talmen-
te perfetta, quando ognuno si
rispecchiera cosi compiuta-
mente in essa, da dare I'im-
pressione dello spazio aperto.
In questo senso 'antropologia
nietzscheana, radicata nell’an-
tropologia greca, ¢ fondamen-
tale per capire quali sono le di-
mensioni, la consistenza e la
solidita delle sbarre e, quindi,
per dare sempre la possibilita
di trovare una chiave che le
apra, una potenza che le di-
strugga. Concretamente, que-
sto vuol dire, per esempio,
comprendere che il lavoro cul-
turale o la relazione sociale
possono essere utilizzati in-
nanzitutto come luoghi in cui
non solo mostrare le crepe del
potere stesso ma anche co-
minciare a vivere facendo a
meno di esso.

Nelle pagine 82 e 86, Nietzsche
rispettivamente nelle opere di
Edvard Munch e Flavio Co-
stantini.




@ lanterna magi

Persio Tincani

Il film The Village

ci racconta il mito
fondatore della societa
divisa tra dominati

e dominatori.

La «nobile menzogna»

di Socrate che ripetono
i pochi per conquistare
Vobbedienza dei tanti.

E gli innumerevoli delitti

che si commettono
per mantenere il potere.
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Questa la chiave
interpretativa secondo
Persio Tincani, filosofo
politico, del film
diretto da Manoj Night
Shyamalan
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a storia raccontata in The

Village, il bel film di Manoj
Night Shyamalan, si svolge in
un villaggio di contadini simile
in tutto e per tutto a quei pae-
sini del Middle West di fine
Ottocento visti in centinaia di
pellicole americane. Il villag-
gio ¢ abitato da poche decine
di persone: uomini schietti,
donne operose, giovani allegri.
La vita si svolge tranquilla, tra
il lavoro nei campi e le tante
occasioni conviviali, sotto la
guida del consiglio degli an-
ziani composto dai pionieri di
prima generazione. La tran-
quillita e la prosperita del vil-
laggio sono appena velate da
un’ombra. Esse, infatti, sono il
frutto di un patto che i fonda-
tori hanno stretto con gli abi-
tanti della foresta che lo cir-
conda, le Creature Innomina-
bili. Una specie di patto di non
aggressione che stabilisce che
nessuno possa entrare nel ter-
ritorio dell’altro, gli uomini
non possono entrare nella fo-
resta, le Creature non possono
entrare nel villaggio. Per scon-
giurare il pericolo che i mostri
siano attirati tra le case, dal
villaggio e bandito il colore
rosso («il colore che li attira») e
dall’alta palizzata che circon-
da il territorio degli uomini si
ergono torri di guardia e nu-
merose bandiere gialle («il co-
lore che ci salva»).
L'impressione che il villaggio
non sia altro che una sorta di
Fortezza Bastiani (il baluardo
per la difesa dai tartari che
non arrivano mai) fa appena
in tempo a farsi strada prima
di venire confutata: qui, i tar-
tari sembrano proprio esserci.
Ogni mattina, infatti, gli abi-
tanti cominciano a trovare
animali uccisi misteriosamen-
te e segni insanguinati sulle
porte fino a che, una notte, un
ragazzo che fa il proprio turno

di guardia su una delle torri
vede una delle mostruose
creature vestite di rosso passa-
re veloce il confine. Mentre il
resto del villaggio, primi fra
tutti gli anziani del consiglio,
si interroga sulle ragioni che
possono avere indotto le Crea-
ture Innominabili a violare
I'antico patto, il giovane Lu-
cius Hunt (Joaquin Phoenix)
insiste con una richiesta che a
tutti pare inaccettabile: attra-
versare la foresta e raggiunge-
re la citta per comperare me-
dicinali e altri generi che scar-

seggiano. Gli anziani, unani-
mi, non concedono il permes-
so; proprio quando il villaggio
sembra essere sotto attacco te-
nere ferme le regole diviene,
se possibile, ancora piu fonda-
mentale.

Lucius sembra essere rasse-
gnato, almeno per il momen-
to, a rinunciare al proprio
progetto del quale, prima di
tutto, € chiara la vera ragione:
I’aspirazione alla conoscenza
propria degli esseri umani,
che la necessita di procurarsi
merci e farmaci non riesce
appieno a dissimulare. Gli an-
ziani ne sono ben consapevo-
li, e si intuisce che il divieto
che oppongono a Lucius e,

prima di tutto, il divieto di at-
tingere a quella conoscenza
priva di oggetto che sembra-
no temere piu delle conse-
guenze della rottura del patto
e piu della citta con i suoi pe-
ricoli. Che ci sia qualcosa di
segreto, qualcosa che gli an-
ziani tengono nascosto ai figli
(il villaggio e popolato da ap-
pena due generazioni) ¢ una
sensazione che accompagna
lo spettatore fin da quando il
film comincia con la scena di
un uomo che piange sulla ba-
ra del proprio figlioletto di

nove anni. Nel suo discorso
durante il banchetto funebre
che segue la sepoltura, il capo
della comunita Edward
Walker (William Hurt) si in-
terroga, retoricamente, se di
fronte a tragedie come la
morte dei figli non si debba
ripensare se sia stata giusta la
decisione di stabilirsi 11, e
conclude che si, essa ¢ ancora
giusta, perché i sacrifici e i
dolori che essa comporta so-




no ripagati. Da che cosa,
pero, siano ripagati, non si
capisce. In fondo, la vita della
comunita non pare niente di
speciale, o almeno non e nul-
la di diverso dalla vita che, si
immagina, altri pionieri vivo-
no altrove. Con la differenza,
pero, che gli abitanti degli al-
tri villaggi non devono convi-
vere, sia pur a debita distan-
za, con mostri assetati di san-
gue acquattati tra gli alberi,
cosli terribili che € meglio non
nominarli neppure (nella ver-
sione originale, le Creature

bosco e raggiungere la citta,
dove potra trovare le medici-
ne necessarie per salvare la vi-
ta al suo amato. Il padre, che
dapprima cerca di dissuader-
la, alla fine cede alle sue ri-
chieste e le concede il per-
messo, non prima, pero, di
averle fatto una rivelazione
sconvolgente. Tutto quanto e
falso. Falsa la storia delle
Creature Innominabili, imper-
sonate a turno dagli anziani
travestiti con un bizzarro pa-
ludamento e una maschera da
cinghiale, falsa la collocazione

Innominabili sono «Those We
Do Not Speak Off», quelli dei
quali non parliamo).

A un certo punto, pero, qual-
cosa si rompe. Lucius, pro-
messo sposo della giovane
cieca Ivy Walker (Bryce Dallas
Howard), la figlia del capo,
viene accoltellato da Noah
Percy (Adrien Brody) il matto
del villaggio, innamorato di
Ivy. A questo punto, e lvy stes-
sa che decide di attraversare il

della Citta e falsa, infine, la
collocazione temporale. 11 vil-
laggio ottocentesco ¢ stato co-
struito a bella posta da un pic-
colo gruppo di persone (gli
«anziani») guidati da un pro-
fessore di storia americana,
Edward Walker, che hanno
deciso di abbandonare il
mondo per ritagliarsi uno spa-
zio artificiale nel quale fosse
sconosciuta la malvagita. Co-
storo, accomunati dall’avere
avuto un familiare ucciso (chi
per rapina, chi per stupro, chi
in un attentato) si sono cono-
sciuti in un consultorio al
quale si erano rivolti per rice-
vere aiuto nel superamento
del lutto. Ed e proprio durante

anno 7 n.1+2005 libertaria

le sedute di gruppo che lo sto-
rico Walker, erede di una im-
mensa fortuna, presenta la
propria idea: rifugiarsi in un
luogo inaccessibile al mondo
e li creare dal nulla una comu-
nita sul modello degli idealiz-
zati valori dei primi coloni.
«Esistevano delle leggende su
questi boschi», spiega Walker,
e a partire da esse ¢ stata ela-
borata tutta la complessa
messinscena. Ivy adesso puo
conoscere la verita, le dice il
padre: le persone si dividono
in persone che seguono e per-
sone che guidano e lei, Walker
ne e convinto, fa parte di que-
ste ultime. Per questo le per-
mette di attraversare la foresta
e raggiungere l'esterno, per-
ché e certo che lei, consape-
vole del ruolo di guida che un
giorno dovra assumere, fara
ritorno al villaggio.

Cosi, infatti, sara. Raggiunto
I'esterno, vy scavalca un mu-
ro che cinge il bosco e si trova
nel nostro tempo dove, aiuta-
ta da un giovane guardiano
che le da un passaggio sulla
sua jeep, si procura i medici-
nali e torna a casa. Non man-
ca un colpo di scena durante
il percorso, quando lvy viene
attaccata da una «creatura in-
nominabile» che pero riesce a
uccidere attirandola in un tra-
nello. E chiaro sia allo spetta-
tore sia alla giovane cieca che
il mostro, in realta, e un abi-
tante del villaggio travestito,
all’oscuro del fatto che Ivy era
al corrente della mascherata
(si tratta, in effetti, di Noah, il
matto, che aveva trovato uno
dei travestimenti e gia da
qualche tempo si stava diver-
tendo a spaventare i compae-
sani). Al ritorno nel villaggio,
di questo, non si fa parola.
Ivy, consapevole che un gior-
no sara lei stessa a far parte
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del consiglio degli anziani, si
adopera per sostenerne la
menzogna, e un giorno (con
la morte dell’ultimo fondato-
re) sara la sola a farlo in piena
consapevolezza.

L’inganno strumento
del dominio

Nella Repubblica di Platone,
Glaucone e Socrate discutono
del miglior modo per fondare
e difendere lo stato, e conven-
gono che la via migliore sia
I'irreggimentazione dei citta-
dini. Socrate (cioe, Platone) ri-
tiene, pero, che cido non possa
riuscire senza ricorrere a un
qualche espediente o, come la
chiama lui, a una «nobile
menzogna» [414b]; diversa-
mente, le persone non tarde-
rebbero a rifiutare di sotto-
mettersi ai piu generali e alti
interessi della repubblica, e
sarebbe di fatto impossibile
governarle. Socrate dice di
avere in mente una storia a
suo parere adatta, ma tenten-
na a raccontarla: «Oh», disse
[(Glaucone], «<sembra che tu
abbia scrupolo di parlare!».
«Quando avro parlato [...], ve-
drai che ne ho fondato moti-
vo» [ibidem]. Cosi, Socrate co-
mincia a raccontare una sto-
ria, che dice fenicia, secondo
la quale gli uomini non scelgo-
no le professioni ma esse sono
loro proprie fin dalla nascita.
Per esempio, i soldati nascono
dalla terra gia con le armi e il
resto dell’equipaggiamento. Il
ricordo dell’educazione fisica
e spirituale che ciascuno rice-
ve ¢ in realta solo un’illusione,
un sogno.

Si immagina che i due faccia-
no fatica a trattenere le risate.
Lo stesso Socrate e conscio
dell’assurdita di quanto sta
raccontando, e cosi lo ¢ certo
Glaucone che esclama: «Non
era senza ragione [...] che da

un pezzo esitavi a dire questa
menzogna». «Molto naturale!»,
ribatte Socrate, «ciononostan-
te ascolta anche il resto del
mito. Continuando il racconto
diremo loro cosi: voi, quanti
siete cittadini dello stato, siete
tutti fratelli, ma la divinita,
mentre vi plasmava, a quelli
tra voi che hanno attitudine al
governo mescolo, nella loro
generazione, dell’oro, e percio
altissimo ¢ il loro pregio; agli
ausiliari, argento; ferro e bron-
zo agli agricoltori e agli altri
artigiani» [415a].

Il problema, prosegue Socra-
te, ¢ che non si vede in che
modo si possano convincere
gli uomini di questa storia e,
forse fattosi piu serio, sotto-
pone il quesito a Glaucone:
«Conosci qualche espediente
per indurli a credere questo
mito?». «Per indurre proprio
loro, rispose, no, non ne co-
Nnosco; ne conosco pero per
indurre i loro figli, i posteri e il
resto della futura umanita»
[415c-d]. Il modo, «’espedien-
te» ¢ semplice: raccontarla. A
forza di ripetere la storia le
persone si convinceranno del-
la sua veridicita; anzi, smette-
ranno addirittura di doman-
darsi se essa sia falsa o vera.

[ governanti, per Socrate-Pla-
tone, hanno il diritto di ingan-
nare i governati. Anzi, dato
che solo loro hanno la corretta
visione di che cosa sia il bene
comune, tale diritto si confon-
de con il dovere. Non e questo,
quindi, che fa esitare Socrate
nel raccontare la storia: «Gli
scrupoli di Socrate a proposito
della vecchia storia fenicia
non nascono dalla preoccupa-
zione che si tratti d'un mito, e
neppure dal fatto che venga
manipolata e piegata a un uti-
le politico. Il suo “spavento”

nasce piuttosto dalla difficolta
oggettiva del compito che sta
proponendo: per farla credere,
quella storia, occorre essere
davvero “molto bravi a per-
suadere”. La sua inverosimi-
glianza ¢ manifesta» (Roberto
Escobar, Il silenzio dei perse-
cutori, 11 Mulino, Bologna,
2001, p. 133].

L’inganno, quindi, come stru-
mento principe del potere e,
assieme, come sua giustifica-
zione legittimante. Da un lato,




infatti, il potere inganna per
accrescere la cogenza del do-
minio ma, dall’altro, masche-
ra questa sua essenziale qua-
lita con la necessita di mante-
nere I'ordine in funzione del
raggiungimento di uno scopo
(il bene comune) alla cui cor-
retta conoscenza possono at-
tingere solo i saggi potenti,
superiori per intelletto e per
educazione. La menzogna di
Socrate ¢, prima di tutto, no-
bile; un inganno a fin di bene,
cosi come la menzogna degli
anziani del villaggio di Shya-

malan, che tengono fede al
patto del segreto anche di
fronte alla morte dei propri fi-
gli e decidono che si, mante-
nerlo € ancora giusto. «Alcune
persone sono fatte per segui-
re, altre sono fatte per guida-
re», € percio possono ingan-
nare le prime per il loro stesso
bene, che solo chi e fatto per
guidare conosce. Il mito pla-

tonico degli uomini d’oro,
d’argento e di ferro si ripropo-
ne nella prassi: chi ha cono-
sciuto il mondo ha capito che
esso alberga il male e il dolore
e decide che da esso sia impe-
rativo allontanarsi. Cosi, a
partire da una leggenda (non
piu fenicia, ma pellerossa) si
elabora un mito da racconta-
re, uno stratagemma in grado
di tenere il mondo lontano
dalle persone che sono fatte
per seguire, per le quali se ne
crea uno nuovo e completa-
mente falso provvisto di un

orizzonte limitato e, proprio
per questo, securizzante.

Ma ¢ possibile, ci si domanda,
che un inganno cosi clamoro-
so possa perpetrarsi solo ripe-
tendo il racconto di una storia
incredibile? Una storia falsa, si
dira, non diventa plausibile o,
addirittura, vera per il solo fat-
to di essere raccontata tante
volte. Ebbene, i fatti provano
il contrario, come dimostra,
tra le altre cose, la storia della
religione cristiana che ha con-
vinto miliardi di persone della
corrispondenza al vero di un
racconto ingenuo, contraddit-
torio e palesemente inverosi-
mile. I miti incredibili sono
soltanto quelli degli altri.
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La «legittimita»
dello stato

Il regista ha dichiarato che il
film e la sua descrizione del-
I’America progettata da Geor-
ge W. Bush, un’America che
Shyamalan dipinge con le tin-
te pit fosche. Un indizio del
significato allegorico dell’'ope-
ra ¢ forse (appena un gioco
enigmistico) il fatto che quella
W puntata che compare nel
nome dell’attuale presidente
statunitense stia per Walker,
come il capo degli anziani del
villaggio. Ma, al di la di questi
vezzi stilistici, nel film I'im-
pressione che Shyamalan stia
descrivendo gli Stati Uniti dei
neocons si fa strada molto
spesso, seguendo un sottile
gioco di allusioni appena in-
traviste che rappresentano, a
mio parere, il tratto di maggior
valore dell’opera.

A ben vedere, pero, il Villaggio
non & un’allegoria dei soli Stati
Uniti d’America, ma di tutti gli
stati, che mai esitano a ricor-
rere a qualunque messinsce-
na, rituale o meno, per ribadi-
re la credenza nella legittimita
del proprio ordine sociale.
Walker, rispetto a Socrate, fa
un passo in pilt: la storia delle
Creature Innominabili nasco-
ste nel bosco ¢ gia una buona
idea, ma meglio sarebbe se, di
tanto in tanto, se ne scorgesse
una. Cosi, gli anziani tengono
nascosto nel villaggio un certo
numero di costumi e, periodi-
camente, li indossano per spa-
ventare i compaesani, consoli-
dando in questo modo la cre-
denza nella verita della storia
e, con essa, la legittimita del
proprio potere.

Nel mondo reale, spesso gli
stati ricorrono al trucco di
Walker. Il discorso pubblico
delle istituzioni come difesa
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dal disordine, dalla tirannia
comunista, dal fascismo e, og-
gi, dal fondamentalismo (ma
solo da quello islamico) fun-
ziona meglio se il nemico, ol-
tre che costruirlo, viene mo-
strato all’opera. Lo sapeva Pier
Paolo Pasolini, quando pub-
blicava il suo crudo articolo:
«lo so. Io so i nomi dei respon-
sabili di quello che viene chia-
mato golpe (e che in realta e
una serie di golpe istituitasi a
sistema di protezione del po-
tere). Io so i nomi dei respon-
sabili della strage di Milano
del 12 dicembre 1969. Io so i
nomi dei responsabili delle
stragi di Brescia e di Bologna
dei primi mesi del 1974 [...]. o
so i nomi di coloro che, tra
una Messa e 'altra, hanno da-
to le disposizioni e assicurato
la protezione politica a vecchi
generali (per tenere in piedi, di
riserva, I'organizzazione di un
potenziale colpo di stato), a
giovani neo-fascisti, anzi neo-
nazisti (per creare in concreto
la tensione anticomunista) e
infine criminali comuni, fino a
questo momento, e forse per
sempre, senza nome (per
creare la successiva tensione
antifascista) [...]. Io so tutti
questi nomi e so tutti i fatti
(attentati alle istituzioni e stra-
gi) di cui si sono resi colpevoli»
(Pier Paolo Pasolini, Che cos’e
questo golpe?, in Corriere della
sera, 14 novembre 1974). Pa-
solini conclude ammettendo
di non avere le prove, ma ri-
vendica il diritto di non averne
bisogno. I responsabili sono
coloro che da tutto cio hanno
tratto vantaggio, questa ¢ la
conclusione alla quale si giun-
ge osservando i fatti e la politi-
ca con occhio non distratto.

Gli anziani che si travestono
da mostri del villaggio di Shya-
malan sono la «strage di stato»
di piazza Fontana, le bombe di
piazza della Loggia, le armi di

distruzione di massa di Sad-
dam Hussein e, sospettano al-
cuni, gli aerei dell’11 settem-
bre 2001. Del resto, risulta da
documenti ufficiali da poco
declassificati che durante il
mandato di John Fitzgerald
Kennedy (che rifiuto di appro-
varli), la Cia aveva progettato
alcuni attentati contro la stes-
sa popolazione americana, da
attribuire a Fidel Castro, in
modo da fornire il pretesto per
I'invasione di Cuba (vedi, per
esempio, I'inchiesta apparsa
su ABC News: U.S. military

wanted to provoke war with
Cuba, della quale e disponibile
un sunto sul web: http://abc-
news.go.com/US/story?id=926
62&page=2).

E, dunque, il villaggio costrui-
to da Walker, un preciso ri-
tratto del potere, una ricostru-
zione accurata del modello
che consente ai pochi di do-
minare i molti. Un fatto di per
sé sorprendente (sosteneva
David Hume nel saggio sui
primi principi del governo)
dato che i «molti» hanno dalla
loro la prevalenza della forza
(David Hume, Saggi, Utet, To-
rino, 1974, p. 207). Ma la sor-
presa scompare, prosegue
Hume, considerando che i

«pochi» possiedono la preva-
lenza dell’opinione; cioe il po-
tere di formare le menti dei
molti nella credenza della le-
gittimita del dominio, della
sua necessita.

Cosl era ai tempi di Socrate e
cosi ¢ ora: le storie incredibili
vengono credute per il solo
fatto di essere raccontate. Cer-
to, le trame dei racconti sono
cambiate, perché esse devono
tenere il passo dei tempi; e
cambiati sono anche gli stru-
menti del raccontare, ora in
grado di far giungere la storia

a miliardi di persone nello
stesso momento, attraverso
media dei quali si e costruita
con successo una presunzione
assoluta di obiettivita. L'era
del disincanto, in fin dei conti,
e di la da venire.
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E nata a Parigi
Ia Question sociale

La fine del 2004 ha visto
I'entrata sulla scena edi-
toriale libertaria di una
nuova rivista quadrime-
strale, la Question so-
ciale, con I'esplicativo
sottotitolo revue libertai-
re de reflexion e de
combat. «La questione

de refiexion et de :Dmhal P ]

Drotit (et pratiques)
d

sociale (che rimanda al-
I'esigenza di mettere
termine all’alienazione
salariale con I'emanci-
pazione dei lavoratori e
con l'instaurazione di
una societa di liberi e
uguali, da cui dipende
ormai la sopravvivenza
del genere umano) si
pone oggi negli stessi
termini delle origini», si
legge nella presentazio-
ne della rivista. Dopo
questa premessa i re-
dattori della rivista pari-
gina ritengono «si debba
tornare alle fonti delle
idee e delle pratiche che
hanno fondato la lotta
per I'emancipazione dei
lavoratori: ai principi del-
la Prima Internazionale e
della dichiarazione di
Saint Imier». Un anacro-
nistico salto nel passa-
to? No, precisano, per-
ché «per certi aspetti, in-
fatti, sembra che oggi il
capitalismo ci riporti a

condizioni della lotta di
classe non lontane da
quelle della fine del di-
ciannovesimo e del ven-
tesimo secolo, soprat-
tutto ripresentando una
forte polarizzazione so-
ciale e una democrazia
autoritaria». Contro il ca-
pitalismo, dunque, ma
anche contro lo stato,
con un’avvertenza: «lo
stato e diventato a poco
a poco un elemento
quasi costitutivo, “natu-
rale” dell’organizzazione
sociale», quindi, «la criti-
ca allo stato va riformu-
lata, senza settarismo,
ma senza riguardi, in
termini che gli restitui-
scano una coerenza adli
occhi di tutti coloro che
avvertono ormai la ne-
cessita di una trasfor-
mazione radicale della
societar.

la Question sociale, c/o Li-
braire Publico, 145 rue
Amelot, 75011 Paris. la-
questionsociale@hot-
mail.com. Una copia 7 eu-
ro (estero 14), abbona-
mento a tre numeri 20 eu-
ro. Abbonamento sosteni-
tore, estero, istituti e bi-
blioteche. 40 euro. Asse-
gni intestati a G. Carrozza.

Mostre del libro
anarchico

Aspettando la Fiera dell'e-
ditoria anarchica a Firenze
che si terra questo autun-
no, ecco due appunta-
menti dedicati ai libri anar-
chici. Il primo incontro si
tiene a Zagabria dal 18 al
20 marzo ed e la Fiera
balcanica anarchica
del libro (Bask). Nata ini-
zialmente come mostra
itinerante (la prima si era
tenuta a Lubiana alla fine

anno 7 n.1* 2005

del marzo 2003) da que-
st'anno avra sede a Za-
gabria (Croazia). Gli orga-
nizzatori daranno agli edi-
tori partecipanti alcuni
supporti logistici, ma mol-
to si basera sul'autorga-
nizzazione.

Per maggiori informazioni:
www.ask-zagreb.org op-
pure ask-zagreb@net.hr

Secondo rendez-vous |l
21 e 22 maggio a Mon-
treal per il Sesto salone
del libro anarchico.
Questa «fiera» € uno dei
pit importanti incontri li-
bertari dell’America del
Nord. Il Salone accanto
agli stand degli editori li-
bertari vedra incontri, di-
battiti, presentazioni di
libri, proiezioni di film.
Salon du livre anarchiste
de Montreal, 2515 rue De-
lisle, (métro Lionel Groulx),
Montreal, Quebec. Telefo-
no 514-859-9090 oppure
salonanarchiste@taktic.or
g. Sito web: http://salona-
narchiste.taktic.org

Le Ediciones
espiritu libertario

Da tre anni un gruppo di
anarchici cileni ha creato
una piccola casa editrice:
Ediciones espiritu liberta-
rio. Pochi mezzi finanziari

«LA BUONA
EDUCAZIONE»

libertaria

Angel J. Cappellett

LA IDEOLOGIA
ANARQUISTA

compensati pero dall'en-
tusiasmo. Il prossimo |i-
bro di questi libertari cile-
ni sara El anarquismo en
la globalizacion di Osval-
do Escribano. Il piccolo,
ma «ricco» catalogo delle
Ediciones comprende La
ideologia anarquista di
Angel Cappelletti; Créni-
ca anarquista de la sub-
version olvidada di
Oscar Ortiz e Contribu-
cion a la historia del
anarquismo en Ameérica
Latina di Luis Vitale; Car-
tas sobre el Patriotismo
de Michail Bakunin e
Critica revolucionaria di
Luigi Fabbri; Ni victimas
ni verdugos di Albert Ca-
mus e Apuntes sobre el
viaje de Albert Camus a
Chile di Juan Rivas e Ni-
baldo Mosciatti; Marx,
Nietszche y Freud di Mi-
chel Foucault; Anarqui-
smo di Noam Chomsky.
Per informazioni:
ediciones_espiritu_liberta-
rio@hotmail.com

L’educazione
libertaria

dal Settecento
al Novecento
Questo libro
(700 pagine,

42 euro) di
Francesco Codello
verra recensito

sul prossimo
numero

di Libertaria
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Il dossier Sizne
signorina anarchia, 24 pagine,
con scritti di Paolo Finzi,
Alessandro Gennari, Romano
Giuffrida e Bruno Bigoni, Mauro
Macario, Gianna  Nannini,
Mauro Pagani, Marco Pandin,
Cristina Valenti, nonché
un'intervista  (del 1993) di
Luciano Lanza a Fabrizio e foto
di Reinhold Kohl.

Costa 3,00 euro / da 10
copie in su, costa 1,50 euro.

Per

“/” per Fabrizio
Fabrizio per “”

Fin dai primi anni ‘70 un legame particolare ha unito la redazione di “A" a Fabrizio De André. In non poche occasioni
Fabrizio si & presentato sul palco, durante i suoi concerti, con la nostra rivista in tasca, ben in vista. E piu volte I'ha
sostenuta economicamente, compresi i due concerti pro-stampa anarchica da lui tenuti a Carrara (1984) e a Napoli (1991).

Se vuoi acquistare e magari anche aiutarci a diffondere i nostri quattro prodotti legati a Fabrizio, fatti vivo!

Per qualsiasi chiarimento e informazione contattaci per posta, fax o e-mail. Oppure visita il nostro sito www.arivista.org

Il cd+libretto

contiene nel
cd sei tracce parlate di Fabrizio
durante i suoi concerti e due
brani musicali: una nuova
versione live di Se ti tagliassero
a pezzetti e |'esecuzione inedita
de | carbonari. Nel libretto
(72 pagine) scritti  della
redazione di “A”", Emile Armand,
Giovanna Boursier, Mariano
Brustio, Paolo Finzi, Romano
Giuffrida, Mauro Macario, Errico
Malatesta, Riccardo Mannerini.

Costa 14,00 euro / da 3
copie 13,00 euro I'una / da 5
copie 12,00 euro I'una / da 10
copie 11,00 euro I'una / da 20
copie in su 10,00 euro.

ma la divisa di un altro colore

Il Dvd+libretto

contiene nel Dvd il documen-
tario “Faber” (56'44") di Bruno
Bigoni e Romano Giuffrida,
nonché “La guerra di Piero”
interpretata da Moni Ovadia e
“Girotondo” interpretato da
Lella Costa con Mauro Pagani
al flauto traverso e un coro di
18 bambine. Nel libretto
(73 pagine) scritti della
redazione di “A”, Bruno Bigoni,
Mariano Brustio, Errico
Malatesta, Marina Padovese,
Teresa Sarti, un’intervista a De
André apparsa nel ‘91 su
“Senzapatria’”, una scheda di
“A" e una di Emergency.

Meta dell'utile & destinato al
Centro Chirurgico di Emergency
in Sierra Leone.

Costa 20,00 euro / da 3
copie 19,00 euro I'una / da 5
copie 18,00 euro l'una / da
10 copie 16,00 euro I'una /
da 20 copie 15 euro I'una.

Al

£ DE ANDRE'?
DOVE LUAVETE 2.

T
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Il 2Cd + libretto mille
papaveri rossi contiene nei 2
Cd 37 brani, per un totale di
ascolto di 2 ore e 23 minuti. Si
tratta di canzoni di Fabrizio
interpretate da singoli e gruppi,
in diverse lingue: inglese,
romanesh, genovese, sardo,
occitano, italiano, friulano, ecc.
Nel libretto (71 pagine) scritti
della redazione di “A", Gabriele
Bramante, Alfonso Failla, Luce
Fabbri, Marco Pandin, Marco
Sommariva.

Costa 20,00 euro / da 3
copie 19,00 euro 'una / da 5
copie 18,00 euro I'una / da
10 copie 16 euro l'una / da
20 copie 15 euro 'una.

In caso di pagamento anticipato non si pagano le spese postali / Per pagare anticipatamente si puo effettuare un versamento sul conto corrente postale,

un bonifico sul conto corrente bancario oppure inviare un assegno non trasferibile al nostro indirizzo postale / Se invece si desidera ricevere contrassegno,
bisogna aggiungere 4,00 euro quale contributo fisso (qualunque siano i prodotti richiesti e Iimporto complessivo) / In questo caso e sufficiente comunicare
allEditrice A il proprio indirizzo ed i prodotti richiesti tramite una lettera, un messaggio in segreteria telefonica, un fax o una e-mail.

()

AEditrice A - cas. post. 17120 - 20170 Milano - tel. 02 28 96 627 - fax: 02 28 00 12 71 - e-mail: arivista@tin.it - sito web: www.arivista.org
J conto corrente postale 12 55 22 04, conto corrente bancario 107397 presso Banca Etica, filiale di Milano, abi 05018, cab 01600.




Acri (Cosenza)
e Germinal

Albano (Roma)
e Delle Baruffe

Ancona
e Feltrinelli

Barcellona (Spagna)
» Ateneu Enciclopedic
Popular
Paseo de San Juan, 26
o [ okal
calle La Cera, 1 bis
e Espai Obert
calle Blasco de Garay, 2

Bari
e Feltrinelli

Bassano
del Grappa (Vicenza)
¢ | a Bassanese

Bergamo

e Underground,
Spazio anarchico
via Furietti 12/b

Bologna

e Feltrinell

e Libreria del Ponte
e Ripicchio

Bolzano
e Cooperativa Libraria

Brescia
e Feltrinell
¢ Rinascita

Caltanissetta
e Cantieri Culturali
Ciccianera

Carpi (Modena)
e | a Fenice

Come

e triste
Porto Alegre
sembra
quasi Davos

ecco dove si trova

Carrara
e Circolo Gogliardo Fiaschi
via Ulivi, 8

Fano
» Alternativa libertaria

Firenze
e Feltrinelli Cerretani
e |ibreria delle donne
e Movimento Anarchico

Fiorentino,

vicolo del Panico, 2
e Bancarella

piazza San Firenze
e Edicola

piazza San Marco
e Centro Dea,

Borgo Pinti, 42/R

Forli
e Einaudi
e Ellezeta

Genova
e Feltrinelli Bensa
e Feltrinelli XX settembre

Gerusalemme (Israele)
e Educational Bookshop

La Spezia
e Contrappunto
Lione (Francia)

e La Gryffe

e La plume noir

Livorno

e Federazione
anarchica livornese
via degli Asili, 33

Lodi

e Casa del popolo

Lucca
e Centro di documentazione

Macomer (Nuoro)
e Libreria Emmepi

Mestre
e Feltrinell

Milano
e Ateneo libertario
viale Monza, 255
e Cuem-universita Statale
e Feltrinelli Buenos Aires
e Feltrinelli Galleria Duomo
e Feltrinelli Piemonte
e Reload Mindcafe
via Angelo della Pergola 5
* Torchiera infoshock
piazzale del Cimitero
maggiore, 18
e Utopia

Modena
e Feltrinelli

Montpellier (Francia)
e Centro culturale
Ascaso-Durruti
6, rue Henry René

Napoli

e Cooperativa ‘O Pappece
vico Monteleone, 8/9

e Feltrinelli

Padova

o Feltrinelli

Palermo

e Feltrinelli

e Modusvivendi
Parigi (Francia)
e Publico
Pescara

o Feltrinelli

Piacenza

e Alphaville

e La pecora nera-ctm
Piombino

e |ibreria La Bancarella

e Libreria La Fenice

Pisa

e Feltrinelli

Potenza

e Edicola viale Firenze, 18

Ravenna

e Feltrinelli
Reggio Emilia

¢ Info-shop Mag 6

Roma

* Anomalia

e Bar il Fico

o Bibli

e Biblioteca I'ldea

e Bookshop Zora
Casa internazionale
delle donne

* Coop. Risvolti
largo P.F. Scarampi, 2

e Fahrenheit 451

e Feltrinelli Argentina

e Feltrinelli Orlando

e Infoshop Forte Prenestino

e | a bottega dell'asino
Villaggio globale

o |ettere Caffe

e Libreria Montecitorio

e Lo Yeti

e Odradek

¢ Rinascita

San Francisco (Usa)
e City Lights

San Giorgio

a Cremano (Napoli)

* Bottega del Mondo Gaia,
via Pittore, 54

Sassari
e Odradek

Savona
e | ibreria Moderna

Sidney (Australia)
e Black Rose
Bookshop

Siena
e Feltrinell

Torino
e Comunardi
e Feltrinelli

Trento

e Rivisteria

Treviso

e Canova

e Centro del libro

e Commercio
equo e solidale

e Libreria universitaria
san Leonardo

e Pace e sviluppo

Trieste
e In Der Tat

Venezia

e |l Fontego
Verona

e Rinascita
Vicenza

e Librarsi

Volterra (Pisa)
e Libreria Lorien
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